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Einleitung:DieNekropolevonCanosa. 
Das Grab der Medella 

Die Nekropote der Stadt Canusium im Lande 
der apulisdien Daunier hat seit dredfiig Jahren 
die Aufmerksamkeit der Altertumsfreunde wie- 
derhalt auf sich gezogen. Glanzende Funde wur- 
den van Zeit zu Zeit berichtet, zugleich aber durdi 
den Mangel einsichtiger Beschreibung jeder ein- 
gehenden Wiirdigung entzogen. Seit Millens be- 
kannter Darstellung des im Jahre 1815 eroffneten 
Grabes fand Canosa in unserer Literatur kaum 
nodi voriibergehende Erwahnnng. Selbst die im 
Jahre 1854 ans Tage&liciit gezogene, spater der 
Neapolitaner-Sammking einverleibte Dariusvase 
fiihrte zu keinen weiteren Forschungen, und eben- 
so unbeachtet gingen die zwar liickenhaften und 
nidit ganz zuverlassigen, dennoch aber verdienst- 
lidien Zusammenstellungen der neuern Entdeckun- 
gen in Gerhards Denkmalern und Forschungen 
an uns voriiber. So war die canusische Nekropole 
bei allem Rubme ihrer vorziiglich durch di^ Miinch- 
ner Sammlung bezeugten Graberherrlichkeit fiir 
die ardiaologischen Studien wenig bedeutend, als 
ein unbekannter, durch langen Verkehr mit den 
Denkmalern Unteritaliens gebildeter, zugleich 
jeder Schulrichtung fremder Archaologe als Ken- 
ner derselben und als Besitzer eines ihrer reichsten 
Thesauren ganz unerwartet sich zu erkennen gab 
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Herr PROSPER BIARDOT wurde im Jahre 1845 
von einem Freunde nadi Canosa gerufen, urn das 
in dessen Wohnung untergebrachte Gerate eines 
kurz zuvor eroffneten gemacherreichen Hypogeums 
zu priifen. An Ort und Stelle von dem Werte der 
neuentdeckten Denkmaler fiir seine Forsdiungen 
tiber die alte Graberwelt schneil uberzeugt, er- 
warb er 9idi den ganzen Inhalt des reidrsten und 
wichtigsten Gemaches, 25 polychrome Gefafie ver- 
schiedener Grofie, eine Mehrzahl kleiner Darstel- 
lungen aus gebrannter Erde, endlidi eine Auswahl 
anderer Stiidte aus Erz und Glas, brachte alles zu- 
samt seinem iibrigen Besitze seltener Terrakotten 
nach Paris und iiberrasdite endlicii im Jahre 1864, 
voile 20 Jahre nach dem Erwerhe, die gelehrte 
Welt nicht nur mit der Beschreibung der widitig- 
sten und belehrendsten Stiicke seiner unvergleidi- 
lichen Sammlung, sondern iiberdies mit der Dar- 
legnng der Ideen, die als leitende Grundsatze fiir 
die Sepulcral-Hermeneutik aus den gesammelten 
Denkmalern sidi ihm zu ergeben sdhienen. Diese 
Sdirift sidiert den canusischen Grabfunden eine 
der ersten Stellen in unserm Vorrate funerarer 
Monumente; unahnlich so vielen andern Publika- 
tionen geht sie nidit darauf aus, der grofien Zahl 
einzelner Vasenerklarungen noch einige weitere 
hinzuzufiigen, sie unternimmt es vielmehr, in bes- 
serer Wiirdigung dessen, was unserer heutigen 
Archaologie vor allem not tut, der Graberdoktrin 
iiberhaupt eine f este Grundlage und der Auslegung 
sepulcraler Monumente einen sichern Ausgangs- 
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DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 7 

punkt zu geben. Die Herrschaft der pythagori- 
sdien Orphik in den Grabern Unteritaliens, folge- 
weise die Bereehtigung der aus jener Lehre ge- 
schopften religios-symbolischen Auslegung ist das 
Hauptergebnis des langjahrigen vertrauten Um- 
gangs mit den canusischen Fundstiicken. Fiir die 
Begriindung dieses widitigen und weitreichenden 
Satzes wird vorzugsweise auf ein polychromes 
Gef afi hingewiesen, das Herr Biardot als die klarste 
und umf assendste Darlegung des pythagorisch-or- 
phischen Religionsgedankens und ebendeshalb als 
die zuverlassigste Offenbarung der die Grabesaus- 
stattung beherrschenden Grundidee bezeichnet. 
Der ganze iibrige Inhalt der Schrift ist ein Ver- 
»udi, die Masse der begleitenden Denkmaler, ins- 
besondere die ratselhafte Gattung der kleinen 
Terrakotten dem erkannten Gesichtspunkte unter- 
zuordnen und nacb ihrem Verhaltnisse zu den 
einzelnen Teilen der orphischen Doktrin zu klassi- 
fizieren. Unsere gelehrte Archaologie konnte fiir 
diese St5rung ihrer gewohnten Gedankenkreise 
unmoglidi Teilnahme hegen. Die Biardotschen 
Denkmaler und Forschungen blieben diesseits und 
jenseits des Rheins unbeachtet, die prinzipiellen 
Fragen, wekhe sie vortragen, ohne eingehende 
Priifung. Es schien mehr als geniigend, das Un- 
sidiere und Gewagte mandier Anwendungen des 
entwickelten Systems hervorzuheben, um dieses 
selbst zu entwerten und in Vergessenbeit zu brin- 
gen. Wir wollen durch die vorliegenden Blatter 
von neuem auf den Gewinn hinweisen, den die 
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Denkmaler von Canosa unserer Graberkunde brin- 
gen. Die Grundfrage aller Sepulcral-Hermeneu- 
tik soil im AnschluB an das wichtigste der Biar- 
dotsclien Gefafie nociimals erortert werden. Den 
ganzen Kreis der begleitenden Monumente mit in 
unsere Betraditung zu ziehen, unterlasisen wir. So 
lange iiber die leitenden Gesiditspunkte keine Ge- 
wiBheit erlangt ist, so lange bleibt die Bemiihung 
urn das Verstandnis der ratselhafteren Darstellun- 
gen f ruchtlos. Erst handelt es sich um den Sdiliis- 
sel der Erkenntnis, die Anwendung auf alles ein- 
zelne steht in zweiter Linie, ist von untergeord- 
neter Bedeutung umd mag oft ohne wesentlidie 
Beeintraditigung unseres geistigen Besitzes unent- 
schieden und zweifelhaft bleiben. Der Einflufi der 
pythagorischen Orphik auf die Graberausstattung 
wird von unsern Zeitgenossen geleugnet, die aus 
dem Ideenkreise jener Lehre abgeleitete symbo- 
lisdie Erklarung als Verirrung eines durdi Mysti- 
zismus getriibten Geistes verhohnt und das f riihere 
Altertum gegen den Vorwurf religioser Spekula- 
tion im Sinne neiuplatonischer Weisheit in Sdiutz 
genommen. Im sdiarfsten Gegensatze zu dieser 
Negation steht diejenige Auffassung, aus weldier 
mein Versudi iiber die Grabersymbolik der Alten 
mit den daran sidi ansdiliefienden kleinern Ab- 
handlungen und das gleidierweise aus dem Ver- 
kehr mit den Denkmalern gesdiopfte System 
Biardots hervorgegangen ist. Zwisdien beiden 
streitenden Lehren soil nun die Grabvase von 
Canosa entseheiden. Ein Denkmal dieser Art laBt 
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DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 9 

sich weder durdi Stillsehweigen beseitigen, nodi 
durch Schulvorurteile aus dem Wege raumen. Vol- 
lig erhalten und von unzweifelhaf ter Editheit ent- 
zieht es sich alien Anfechtungen der kritischen 
Skepsis; einfach und in seinem ganzen Bilder- 
schmucke fiir jedermann klar und verstandlidi lafU 
es der Interpretation nur in wenigen, fiir das 
Ganze unerheblidien Punkten einigen Spielraum; 
durch den Reiditum seiner Darstellungen endlich 
erschopft es den Gedankenkreis, in weldiem sein 
Ursprung liegt, so vollstandig, daB es einer Nadi- 
hilfe durch andere Monumente oder einer Ergan- 
zung durch schrif tliche Dberlief erung zu seinem 
voilen Verstandnisse nicht bedarf. So vereint es 
alle Eigenschaften eines leitenden Monumentes 
und ist vor andern zu dem Richteramte, das wir 
ihm zuerkennen, berufen und geschickt. Unsere 
Aufgabe wird dadurch ebenso erfreulich als ein- 
fach: Jenes, weil personlichen Meinungen und Nei- 
gungen, individuellen Richtungen, subjektiven 
Standpunkten neben der Evidenz eines sprechen- 
den Denkmals kein Spielraum verbleibt, vielmehr 
nur die Liebe zur Wahrheit auf die Probe gestellt 
wird. Dieses, weil das zu lbsende Problem auf die 
Reantwortung zweier klarer und bestimmter 
Fragen sich zuriickfiihren laBt. 

Erstens: Was ist der bildliche Inhalt des canusi- 
schen Gefafies? 

Zweitens: Wird dieser durch die literarischen 
Zeugnisse des Altertums als orphisdi-pythagorisehe 
Lehre beglaubigt? 
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In dem ersten dieser beiden Teile lassen wir 
das Denkmal, in dem zweiten die Schriftsteller 
reden. Unsere eigenen Bemerkungen verweisen 
wir in das SchluBwort, weldies die Wichtigkeit 
des erkannten Grundsatzes der Sepulcral-Her- 
meneutik in einigen ihrer nachsten Folgen nach- 
weisen sail. 

Lasset uns jetzt mit der Beschreibung des canu- 
sischen Hypogeums selbst beginnen. 

Der vulkanische Tuff stein, aus weldiem der Bo- 
den der Apulischen Ebene besteht, ist der Anlage 
und Erhaltung unterirdischer Grabhauser beson- 
ders giinstig. Wir sehen dasjenige, dem unser Ge- 
fafi entstammt, ohne alle Nadihilfe kunstlicaer 
Unterbauten aus dem natiirlidien Fels gebauen 
und in alien seinen Teilen, selbst in den feinen 
ardiitektoniscben Verzierungen, wohl erhalten. 
Wer es heute betritt, gelangt durdi einen langen, 
leicht sidi senkenden Gang in ein Vorgemadi, das 
auf seinen drei gesciilossenen Seiten mit Halb- 
saulen jonisciier Ordnung geziert durch fiinf Tiir- 
miindungen, zwei zu jeder Seite, eine in der dem 
Eintretenden gegeniiberliegende Wand, den Zu- 
tritt zu den einzelnen Grabgemachern vermittelt. 
Die durdigefiihrte Symmetrie in der Anlage dieses 
Vestibulum findet in den Leichenzellen selbst 
keine Fortsetzung. Denn wahrend die beiden dem 
Eintretenden nachsten Tiiren rechts und links je 
einem Gemach entspreciien, fiihren die beiden fol- 
gen den gleich jener der Querwand in eine Mehr- 
zahl soldier Raume ein. Und audi diese ist nidit 
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tiberall gleich. Wir finden auf der rediten Seite 
zwei, auf der linken drei, in der Querwand von 
neuem zwei. So umf afit das Hypogeum, wenn wir 
den gemeinsamen Vorraum nicbt mitrechnen, im 
ganzen neun Grabgemadier, von welchen drei 
schon im Jahre 1843 bei der ersten Entdeckung 
der Anlage, die sedis iibrigen dagegen erst zwei 
Jahre spater eroffnet und zuganglidi gemacht 
warden. Nadi dieser vorlaufigen Orientierung in 
dem unterirdischen Felsbau betreten wir die durdi 
ihren Inhalt beriihmt gewordenen Gemacher. Die 
I zweite Tiir der rediten Seitenwand fiihrt uns in 

eine Zelle, die in der Tiefe 3 Meter 50 Zentimeter, 
in der Breite 2, 67, in der Hohe 2, 10 mifit. Von 
arcMtektonisdiem Saulenzierate findet sicfa nidits. 
Dagegen besdiaftigt eine leidit und fluchtig in den 
weidien Stein eingeritzte wohlerhaltene Insciirift 
unsere Aufmerksamkeit. Wir lesen: 

MEDELLA DASM. F. 

SITA AN. D. III. K. IAN. 

C. PISONE 

M. ACILIO COS. 
Also der kurze Denkstein einer Romerin, die 
hier ihre letzte Ruhestatte fand, verbunden mit 
der genauen Zeitangabe ihrer Beisetzung. Mag 
diese Medella oder Metella, die Tocfater des Das- 
mius oder Dasumius, fiir uns ein leerer Name sein: 
ihre Grabsdirift ist von hohem Werte zuerst fiir 
die Zeitbestimmung und iiberdies fiir die Kennt- 
nis der Sdiidcsale des Hypogeums, in dem wir uns 
befinden. Dieses mull im Jahre Roms 687 unter 
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den Konsuln Piso und Acilius, deren Namen mit 
Pompejus' Siegen iiber die Seerauber verbunden 
sind, von seinen ersten Eigentiimern schon aufge- 
geben gewesen sein, urn von einem Romer zur Be- 
stattung seiner Angehorigen benutzt werden zu 
konnen. Die erste Anlage ist folglich mindestens 
30 Jahre f riiher anzunehmen, da ein soldier Zeit- 
raum durdi die Anzahl der in dem ganzen Hypo- 
geum beigesetzten Leidien (sieben oder adit) fiir 
seinen Bestand erf ordert wird. So f iihrt unsere 
Redinung in den Anfang des letzten vorchrist- 
lidien Jahrhunderts zuriiek. Spater kann das ca- 
nusische Grabmal nidit entstanden sein. Ob aber 
nicht sdion weit f riiher? Wir bejahen diese Frage. 
Denn die Benutzung einer fremden Grabstatte, 
zumal einer durch Pracht und Reichtum so sehr 
ausgezeidineten, von seiten Dritter setzt ganzliche 
Verschollenheit der ersten Eigentiimer, diese eine 
vollige Umwandliing aller Zustande des Landes 
notwendig voraus. Nehmen wir hierfiir ein wei- 
teres Sakulum in Ansprudi, so erreidien wir die 
Zeiten des Hannibalischen Krieges, eine Periode, 
weldie die Bliite der apulisdien Stadte bradi und 
den nachfolgenden Gesdileditern weder an Reidi- 
tum nodi an hellenischer Kultur soviel iibrig liefi, 
als die in den letzten Jahrzehnten entdeckten 
Grabthesauren unumganglich erfordern. Dafi eine 
plotzlidi hereinbrediende Not der Beniitzung un- 
seres Familiengrabes ein Ziel setzte, laBt sidi aus 
dem Umstande folgern, daB zwei der Leichenkam- 
mern. namlidi die beiden dem Eintretenden redits 
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und links nachstliegenden, unvollendet geblieben 
sind: eine Ersdieinung, weldie den Zustanden Sud- 
italiens wahrend des zweiten Punisdien Krieges 
von neuem entspridit. Vergeblich forsdien wir 
nach dem Namen der damaligen Eigentiimer. Nur 
der Romerin ist das Gedaditnis gesichert. Von ihr 
fiihrt das ganze Hypogeum die Bezeichnung Tomi- 
ba di Medella. Die Grabkammer, in der wir die 
mitgeteilte Insdirift finden, bietet des Bemerkens- 
werten sonst nichts dar. Anders war es bei der 
ersten Eroffnung im Jahre 1843. Die Entdecker 
sahen beim Eintritt ein durdi Reich turn und Man- 
nigfaltigkeit ausgezeidinetes Grabgerate, dodi alles 
im Zustande der wildesten Verwirrung. Vasen, 
Terrakotten, bronzene und glaserne Gefafie lagen 
m bnntem Gemisch iiber den Boden zerstreut, und 
| unter diesen glanzenden Triimmern ersdiienen die 
Reste des Leidinams, der einst inmitten der aus- 
gewahlten Totengaben beigesetzt worden war. 
Von edlen Metallen keine Spur. Beutegier hat das 
Gold geraubt, Mutwille alles iibrige verwiistet, der 
neugierige Eif er unserer Zeit zum Besten einiger 
Sammlungen (Delessert, Louvre, Britisches Mu- 
seum) Nachlese gehalten und so den Ruin voll- 
endet. — Dem Schicks&le alter Beraubung ist das- 
jenige Grabgemach entgangen, dessen Tureuns 
beim Eintritt in das Vorgemach gegeniiberliegt. 
Das reichste unter alien und wohl auch das alteste 
hat es fur uns den meisten Reiz. Uber den An- 
blick, den es zur Zeit seiner Eroffnung darbot, wird 
mir* folgendes mitgeteilt. Das bronzene Leichen- 
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bett, welches den einzigen in diesem Gemache bei- 
gesetzten Korper getragen hatte, war auseinander 
gefallen. Seine kunstreichen Trtimmer bedecfcten 
den Boden, die menschlichen Uberreste liefien 
einen weiblichen Korper mit Sicherheit erkennen. 
Die iibrige Ausstattung des Raumes hatte offenbar 
keine Veranderung erlitten. Kostbare Stiicke von 
Gold, Elf enbein, Bronze und Glas wetteif erten mit 
zahlreidien Gefafien gebrannter Erde und einer 
Mehrzahl kleiner Terrakotten. Die 25 polyehromen 
Vasen der Biardotsdien Sammlung sind hier ge- 
funden. Ihre der Herrlichkeit siidlicher Landschaf- 
ten entsprediende Farbenpracht iibte einen un- 
gewohnten Zauber und iiberstrahlte durch den 
frischen lebensvollen Glanz den Reichtum des 
iibrigen Grabgerates. Zuletzt ruhte der Blick mit 
Wohlgefallen auf dem Zierat der hintern Quer- 
wand. Vier Saulen jonischer Ordnung tragen das 
reichgebildete Deckengebalke. Wohlerhaltene Bil- 
der sehmiicken die freien Zwischenraume. Unter 
ihnen tritt eine Zwolfzahl von Gestirnen, zu 
Triaden gruppiert, besonders hervor. Auffallen- 
derweise zeigen die beiden Seitenwande keine 
soldie Zier. Den Entdeckern blieb der Grund die- 
ser Schmucklosigkeit nicht verborgen. Golddurch- 
wirkte Teppiche batten einst die Mauern bede<kt, 
wertvolle Reste derselben la-gen auf dem Boden 
und vervollstandigten das urspriingliche Bild die- 
ses sepuleralen Prunkgemaches. Der Tod erschien 
hier in den Reiz des Lebens gehiillt, der Unter- 
gang verborgen unter dem Bilde des siifiesten 
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DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 15 

Daseins. So sdiildern die ersten Eroffner den Ein- 
drudc. Ein ganz anderes Bild bot sidi ihnen dar, 
ak sie durch eine Tiir zwischen den beiden Mittel- 
saulen der Querwand in einen hintern Raum ein- 
traten, der sich durch den Mangel jedes andern 
Zugangs als abhangigen Bestandteil des Hauptge- 
maches zu erkennen gab. Eine hohlenartige Ver- 
tiefung von geringer Hohe und mehr langlicher 
Gestalt empfing sie hier. Kein Prunkgerat, keine 
Verzieriing irgendeiner Art, nichts, das den 
Schauer des feuchten Ortes zu mildern vermocht 
hatte, lief! sidi entdecken, und dodi waren audi 
hier mensdiliche Reste beigesetzt. Denn in dreien 
4m vier Ecken zeigten sidi kleine Hohlungen in 
den Felsboden gegraben, und jede derselben mit 
moderndem Menschengebein angefiillt. Im Um- 
kreis messen sie 50, in der Tiefe 60 Zentimeter. 
Eine leichte Erdschicht, welche die Gebeine be- 
deckt, ist das einzige Zeichen liebender Ftirsorge, 
4as diesen Toten zuteil ward. Trotz des ergredr 
fenden Gegensatzes der beiden besdiriebenen 
Raume lafit sich weder iiber ihre Zusammenge- 
horigkeit nodi iiber die Gleicbzeitigkeit ihrer An- 
lage ein Zweifel hegen. Das canusische Hypogeum 
wiederholt die gleidie Verbindung an drei Stellen. 
AuBer dem letztbeschriebenen Prunkgemache hat 
&uch die friiher erwahnte Seitenzelle einen sol- 
chen abhangigen Hohlenraum, und dasselbe Ver- 
Ijt&Itnis zeigt sidi in der Gemachergruppe linker 
Hand, also dafi hier ein System, keine grandiose 
Willkur obwaltet. Doppelt sdiwierig aber ist es, 
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den leitenden Gedanken dieser baulidien Eigen- 
tiimlichkeit zu erkennen, da iiber die Anlage und 
den Inhalt des dritten Hauptgemachs und der mit 
ihm verbundenen Raume kein Fundbericht vor- 
liegt. Wir wollen uns keinen Vermutungen iiber- 
lassen, sondern sogleich mit der Erklarung des 
Biardotschen Gefafies beginnen. 

I. Erklarung des Vasenbildes 

Was ist der Inhalt der Bilderzier, die wir auf 
der beiliegenden Tafel in genauer Nachbildung 
vor Augen haben? Das aufgestellte Programm 
yerpfliditet uns, die Beantwortung dieser Frage 
ausschliefilidi aus dem Denkmal selbst zu schop- 
fen. Sprediend in alien seinen Bestandteilen 
bietet das Gemalde keine irgend erheblidien 
Sdiwierigkeiten dar. Das Gespann der vier 
weifien wiehernden Sonnenpferde, aposveg K ht%oi 
nach dem Homerischen Hymnus, mit dem Pur- 
purwagen, den zwei rasdi sidi umsdiwingende 
Rader tragen, unter ihm des Mondes ernst freund- 
lidies voiles Antlitz, das reidie Haar von der 
Farbe einer gluhenden Kohle, dariiber der Sil- 
berschein, der das Gestirn der Nadit zu um- 
saumen pflegt, neben diesen beiden herrschen- 
den Himmelsliehtern in dem feuererfiillten un- 
gemessenen Luftraum die fiinf iibrigen Planeten, 
zuerst zwischen Sonne und Mond Mars-Pyroeis, 
an dem saf rahumsaumten Feuerkreise erkenn- 
bar, alsdann zur Seite des purpurnen Sonnen- 
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DIM UNSTERBLICHKEITSLEHRE 17 

wagens Venus-Eosphoros graulidien Dammer- 
scheins, ferner Mercurius-Stilbon, Fiihrer des 
Hippocamps und dessen leitendes Gestirn, in 
seiner Doppelnatur weifi und nachtblau zugleidi, 
endlidi auf der obern und untern Grenze der 
langlidien Seitenhohlung Saturnus-Phainon und 
Jupiter-Phaeton, jener in hodister Bahn sidi 
sdiwingend, letzterer gleidi dem Monde ein dem 
Menschen wohlgewogenes Gestirn: diese Sieben- 
zahl der nie ruhenden, ewig gleiche Bahnen be- 
sdireibenden Planeten — < denn Sonne und Mond 
hat das gesamte Altertum zu den Wandersternen 
gezahlt — ist auf den exsten Blick klar und 
zweifellos. Kann audi die Verteilung von Saturn 
und Jupiter, zumal bei der geringen Bestimmt- 
beit ihrer Farbung, wie sie heute sidi darstellt, 
angefochten werden, so wird doch durch diese 
Unsicherheit die Klarheit des Gesamtbildes nidit 
im mindesten getriibt. Besondere Beachtung ver- 
dient das Bestreben des alten Kiinstlers, das die 
planetare Welt auszeidinende Gesetz ewigen 
rastlosen Fluges, das fur diese Himmelskorper 
dasOpfer leichtbeschwingter Vogel forderte, dem 
Auge des Betrachters klarzumadien. Alles auf 
dem Bilde ist Bewegung, eilender, beschwingter, 
unermiideter Kreislauf. Nirgends Ruhe, nirgends 
Stillstand, nirgends trages Beharren. Wie der 
Ausdruck unerschopflicher Kraftfiille und un- 
zahmbaren Mutes das Yiergespann der Sonnen- 
pferde, die equi anheli des Manilius, belebend 
auszeichnet, so sind audi die Rader des Wagens 

2 Bachofeu, Unsterblichkeitslehre 
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in raschem Umschwung dargestellt. Den Korper 
des Mondes bef ahigt zu seinem atherischen Gange 
ein machtig erhobenes Fliigelpaar (die Alse Lunse 
des Manilius, deren audi der homerische Hym- 
nius gedenkt) und die leidite (etwa 6 Prozent 
betragende) Neigung, die Lunas Haupt nach der 
rediten Seite hiniiberzieht, verburgt die Ab- 
sichtlichkeit und beredinete Bedeutung dieser 
Darstellungsart. Die fiinf iibrigen Wandersterne 
endlich verdanken demselben Gedanken die 
wechselnd sdiiefe Stellung, weldie ihren Radien- 
kreisen auf unserem Himmelsgemalde ange- 
wiesen ist. Ein einfadieres zugleidi und spre- 
chenderes Mittel, das Gesetz des Umsdiwungs, 
welches sie mit Sonne und Mond teilen, und 
jenes inclines rotantur des Manilius hervorzu- 
heben, liefi sidi nieht ersinnen. In der Mitte 
dieses ewig bewegten planetaren Kosmos er- 
scheint, in machtiger Entfaltung seiner dreif aehen 
Natur den Seitenraum ganz erfiillend, ein Hippo- 
camp, der schon durch sein iiberragendes GrofJen- 
verhaltnis die Hoheit der ihm beigelegten Bedeu- 
tung bekundet. In Kraft und Behendigkeit der 
Bewegung wetteifert er mit den Lichtkbrpern, 
die ihn umgeben; ja die vereinten Mittel drei- 
facher Natur leihen seinem unaufhaltsam raschen 
Gange noch groflere Lebendigkeit. In den beiden 
begleitenden Darstellungen, dem Delfine und 
dem Mereurius-Planeten, bat der Kiiinstler uns 
die Mittel gegeben, diese Tier^Hieroglyphe zu 
entratseln. Denn als treue liebevolle Geleiter 
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scheidender Seelen sind beide bekannt, sowohl 
das sdmellste unter den Tieren des Meeres, der 
vorzugsweise poetische, durcii und durdi my- 
stische Delfin als der gottliche Mittler der hohern 
und tiefern Welt, der auf andern Vasenbildern 
mit dem Delfin in der Hand, auf Gemmen als 
astrales Wesen auf demselben stehend darge- 
stellt ist. Der Anblick dieser beiden Funerar- 
zeidien setzt die Beziehung des gefliigelten 
Hippocamps zu der aus dem Kerker des Leibes 
befreiten Seele aufier Zweifel. Von Wonne er- 
fiillt entflieht er dem Leibe, wie Plato im Ti- 
mseus redei Nidit weniger sprediend ist die 
Darstellung des Seepferdes selbst. Gleidi dem 
Delfine dem Bilderkreise der hieratischen Se- 
pulcraltradition entlehnt, verkiindet sie durdi 
den genauen Anschlufi des Pferdteils an das 
Vorbild des Sonnengespanns, des Fliigelpaares 
an die Gestalt und Farbenverteilung der Mond- 
sdiwingen die Verwandtsdiaft Psyches mit Sol 
und Luna, den beiden Beherrschern der pla- 
netaren Welt, weldien die hohern Bestandteile 
des menschlidien Wesens entstammen. Der bild- 
lidre Inhalt unseres Vasengemaldes ist also 
zweifellos. Es stellt die Riickkehr der aus dem 
Grabe des Leibes befreiten Seele zu ihren kos- 
mischen Urspriingen, oder, urn mit den Neuplato- 
nikern zu reden, das „Aufsteigen zur beseelten 
Ge&talt" vor Augen. Daher jenes freudige Sieges- 
gefiihl, das alle Teile des dreif ach gestalteten 
Hippocamps beleb end durehdringt. Gefallen sind 
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die Fesseln; seiner urspriinglidien Natur zuriick- 
gegeben eilt der unsterblidie Teil unseres Idis 
(volucer animus) maditigen Fluges nach seiner 
Heimat zuriick; die Sehnsudrt nadi dem Monde, 
der uranischen Leuke, dem himmlisdien Aufent- 
halt der Seelen, befHigelt seinen Gang. Dahin 
geleiten ihn Mercurius und Delfin, die behenden 
wohlgewogenen Psydiopompen der alten Reli- 
gion. Sie alle riditen ihr Streben nadi diesem 
Himmelskorper, der als das nadiste Ziel ihrer 
Anstrengung im Mittelpunkt der Frontseite eine 
hervorragende Stellung erhalten hat. Der Bilder- 
zyklus, aus weldiem unser Vasengemalde be- 
steht, ist also aus zwei Bestandteilen zusammen- 
gesetzt Der erste begreift die astronomischen 
Darstellungen, der zweite die beiden auf das 
Schicksal der menschlichen Seele beziiglidien 
Tierbilder. Der letztere ist in diesem Vereine 
der mafigebende und bestimmende. Der Kosmos 
der Wandergestirne ersdieint als Grundlage 
einer Seelenlehre, durdi weldie die Hoffnaing des 
jenseitigen Daseins ihre Begriindung erhalten 
soil. Der religiose Gedanke herrsdit also vor. 
Es ist eine Glaubenslehre, die ihren bildlichen 
Ausdruck sudit, ein Bekenntnis, das im Ange- 
sichte des Todes abgelegt wird, ein spekulatives 
System, das am Rande des Grabes die hodisten 
Fragen des mensdilidien Lebens zu losen sudit. 
Die Hohe dieser Konzeption geht mit der Rein- 
heit und Einfadiheit ihrer Darstellung Hand in 
Hand. Wir wiirden die Eigentiimlidikeit unsers 
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Grabgemaldes nur unvollkommen wiirdigen, 
wenn wir die geflissentliche Meidung des volks- 
maJBigen Anthropomorphismus, die es auszeidi- 
net, mit Stillsdiweigen iibergingen. Nur den 
Sonnenwagen hat der KJiinstler dargestellt, nidii 
den Sonnengott. Weder Helios nodi Apollo nodi 
Dionysos erscheint als Lenker des unsterblichen 
Viergespanns, in dem wir die Heiligkeit der 
Vierzahl, „dieser Quelle der ewigfliefienden 
Schopfung", nadi Pythagorisdier Lehre darge- 
stellt sehen. Ebensowenig ist Artemis oder He- 
cate oder Demeter oder eine der gleichbedeu- 
ienden Mondfrauen zur Geltung gekommen. 
Statt ihrer erscheint Luna, das Gestirn der Nadit 
in seiner physischen Natur; leicht nach rechts 
ist es geneigt, und mit Sdiwingen ausgeriistet, 
damit das Gesetz seiner planetaren Bewegung 
hervortrete, als mensdilidies Antlitz gebildet 
und ungehornt, damit das in der vollen Mond- 
scheibe ersdieinende Gesicht, diese von den Alten 
vielbesprodiene und in den asiatischen Systemen 
bedeutungsvolle Himmelserscheiming ihre bild- 
liche Vergegenwartigung erhalte. Die fiinf iib- 
rigen Planeten endlidi zeigen statt der auf den 
Denkmalern der versdiiedensten Gattung und 
in den Grabern vorherrsdienden Sternbildung 
die runde Gestalt, weldie ihnen als gottlichen 
Korpern, denen nur die Vollkommenheit des 
Kreises entspricht, die alte Himmelskunde bei- 
legt. Die konzentrisdien Kreise, weldie die von 
dem Mittelpunkt ausgehenden Strahlen radien- 



22 JOHANN JAKOB BACHOFEN 

artig durchsdmeiden, zeigen die Spharen an, die 

jeden dieser Lichtkorper umgeben, und zu einem 

selbstandigen Weltsystem erheben, wie Heraclit, 

die Pythagoraer und die Orphisdien Mysterien 

* nadi Plutardis Zeugnis lehrten. Allen diesen 

I Darstellungen liegt eine rein elementare Auf- 

i: fassung zugrunde und dieselbe erstreckt sidi auf 

den Hippocamp, das Bild der aus dem Kerker 
des Leibes befreiten Seele. Der Kiinstler hat 
audi bier die auf den Grabdenkmalern sehr ver- 
breitete anthropomorphische Darstellung der 
von dem Seetiere entfiihrten Geniengestalt ab- 
siditlich aufgegeben, urn uns Psyche in ihren 
elementaren Bestandteilen nach der dreifachen 
Verwandtsdiaft mit den groflen kosmischen 
Kraften, mit Sonne, Mond und dem ozeanischen 
| Urgrund der Schopfung vor Augen zu stellen. 

| Endlich ist es die Anwendung der Farben, auf 

welche wir hinzuweisen haben. Audi sie geht 
| aus dem Bestreben hervor, den planetaren Eos- 

| mos nach der physischen Offenbarung der ihn 

jlj erfiillenden elementaren Naturkraft zur An- 

il schauung zu bringen. In mannigfaltiger Ab- 

stufung erfiillt das Lichtrot alle Raume des 
uranisdien Reidies, dessen reinern durchsiditigen 
Ather der sdiwere Dunst der Erdatmosphare 
nicht zu verdiistern vermag. An oberster Stelle 
| erscheint das solare Feuer; ihm entstrbmt das 

groRe Lichtmeer, in welchem die Gestirne ihre 
| Bahnen besdireiben. Aus demselben Quell emp- 

I fangt der Mond jenen erborgten Schein, mit dem 
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er die dunkle Nadit rings erleuchtet. Einer glii- 
henden Kohle gleidit (nach Pharnaces bei Plu- 
tardi) seine voile Scheibe, sdiattige und helle 
Teile wechseln in ihr. Indes ruht in tiefem Blau 
das umgebende Firmament, bis der nahende 
Morgen den Schimmer des Friihlidits, mit Safran 
umsaumt, in die sdiwindende Dunkelheit mischt. 
Alle diese Erscheinungen sind in dem Farben- 
sdimucke Lunas und ihres Fliigelpaares wieder- 
gegeben, und alsdann auf den iibrigen Teilen 
des Gemaldes wiederholt. Mit Vorliebe hat der 
Kiinstler allerwarts auf den Sieg des erscheinen- 
den Tages iiber die Schatten der Nacht hinge- 
wiesen. Daher das Safrangelb (luteus color) der 
Rader des Sonnenwagens sowie einzelner Teile 
dee Pferdesdimucks, insbesondere aber des Del- 
phins, dieses Fiihrers der Seele in ein neues Licht- 
reidi. Daher auch der Farbenwechsel der einfas- 
senden Eierstabe, welche dem Blau der Nadit eine 
seltnere Anwendung geben, daher endlich auf 
dem Fliigelpaare des Hippocamps die den Mond- 
sAwingen entsprechende Verbindung des Lidits 
mit dem Blau des nachtlichen Himmels. In all 
diesen Ausfiihrungen herrscht weder Willkiihr 
noch Zufall, sondern System und Absidit. Nicht 
nur, dafi sie nach dem Vorbild der Naturerschei- 
nungen entworfen sind und dadurdi mit dem 
elementaren Charakter des ganzen Bilderkreises 
in innerer Ubereinstimmung stehen: sie nehmen 
audi unter den Mitteln des bildlidien Gedanken- 
aiusdrucks, auf weldien unsere Grabvase be- 
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schrankt war, einen hohen Rang ein und ent- 
sprechen andern Darstellungen (Notizie sulle 
antidiita e belle arti di Roma per l'anno 1786, 
Iuglio) nidit weniger als bekanntem planetaren 
Farbenschmuck orientalisdier Bauwerke (G. Raw- 
linson, five monardiies of the ancient eastern 
world. Band 3, S. 382—384) und farbensymboli- 
schen Ausfuhrungen Platos und der Neuplato- 
niker. Fordern sie liber dies den kunstlerischen 
Eindruck des Denkmals, dem sie den reidien 
Glanz des siidlidien Himmels leihen, so verdient 
die gelungene Vereinigung so versdiiedener Ge- 
siditspunkte und Ziele doppeltes Lob. 

Nach der Priifung des Hauptbildes, das sidi 
auf der Rundung des CJefaBes entwickelt, nimmt 
der ardiitektonisie Bau der Vase und dessen 
dekorative Vollendung unsere Aufmerksamkeit 
in Ansprudi. Betradbten wir diese Bestandteile 
aus einem rein kiinstlerischen Standpunkte, so 
bann das Urteil unmoglidi lobend ausfallen. 
Weder die frische, ungewohnte Farbenpracht 
nodi die lebensvolle Bewegung des ganzen Bil- 
derzyklus vermogen liber die Mangel der Form 
und der Ornamentik zu tauschen. Das Gesetz 
der Sdxonheit, ja selbst die Forderung des guten 
Geschmacks ist vielfadx verletzt. Der Schlauch- 
bildung fehlt die ansprediende Gefalligkeit der 
Form, die Symmetric des Baues, der Reiz eines 
harmonischen Linienschwungs. In sdiwerfalliger 
Haufung lagern sidi vier turmartige Erbebun- 
gen auf der Hdhe des GefaBes, dem es deshalb 
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an einheitlidiem AbschluB gebricht. Nodi weniger 
befriedigend ist die mit dem Hauptturme in Ver- 
bindung gebradite Darstellung des Sonnenwagens 
ttnd seines Viergespanns. Die Mittel der Plastik 
uad der Malerei werden hier ohne Festhaltung 
eines gefalligen EbenmaBes ganz aufierlich ver- 
bunden, zusammengehorende Teile sind nadi drei 
Richtungen hin zerstreut. Der Uberblick ist er- 
schwert, und durdi die weit vorspringenden ge- 
Waltigen Pferdeleiber scheint selbst das Gleichge- 
wicfat bedroht. Die dekorativen Umsaumungen 
endlidi, die das Gefafi an seinem untern und 
obern Rande einf assen, leiden an schwerfalliger 
Haufung iibereinander gelagerter Streifen, die 
;n Raum, den sie einnehmen, durch das 
richt der Masse, das erdriickend auf den 
Mitteiraum wirkt, endlidi durch die Einformig- 
keit ihrer Ausfiillung die Gesetze griechischer Or- 
namentation verletzen. Alle diese unleugbaren Un- 
vojlkommenheiten sind fur uns ebenso viele Be- 
weise, dafi ein anderer als der kiinstlerische Ge- 
danke die Anfertigung und Schmiickung des Grab- 
gefajRes bestimmte, dafi mithin audi die Inter- 
pretation den Schliissel des Verstandnisses un- 
moglich in asthetischen Riditungen sudien darf. 
Wir sehen die Forderungen der Sdionheit und 
Formvollendung den hoheren Anspriidien des 
religiosen Gedankens untergeordnet. Das canu- 
sisdie Denkmal verfolgt nur einen Zweck, die 
vollstandige bildliche Darlegung jener Seelen- 
lehre, welcher der Bilderzyklus des Mittelraums 
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gewidmet ist. Alle Riicksichten formaler Natur 
treten in den Hintergrund und finden nur inso- 
weit Beriicksichtigung, als die Klarheit der Ideen- 
entwicklung es gestattet. So ist es der Sinn und 
nicht die auitere Erscheinung, weldie unsere Grab- 
vase auszeichnet. Ihr Wert liegt allein in dem 
Reiehtum des Gedankens, ihr Bildungsgesetz in 
der geschickten Bandhabung und Kombination 
einer gegebenen verstandlichen Zeichenspradie. 
Kein Mittel der Darstellung konnte daher unbe- 
niitzt bleiben. In der Tat ist nichts mufUg, was 
die Form oder die malerisdie Dekoration darbie- 
tet, aber audi nichts willkiirlich, nichts zufallig, 
alles bis in die geringste Einzelheit zur Darlegung 
und Vervollkommnung des Gedankens verwen- 
det, das ganze Monument daher einer Rede ver- 
gleichbar, die mit den Vorziigen der Klarheit und 
Gedankenersdiopfung das Streben nach dem ge- 
drungensten Ausdruck verbindet. 

Das erste Stuck, welches au&erhalb des schon 
betrachteten Mittelraums unsere Aufmerksamkeit 
erregt, ist die iiber der planetaren Sphare sich 
hinziehende, von ihr durch einen verkleinerten \ 
Ornamentengiirtel getrennte Zone, welche von \ 
dem einen Nebentore des grofSen Sonnenturms 1 
bis zu dem entsprechenden der gegeniiberliegen- 1 
den Seite ununterbrochen sich hinzieht. Durchwallt ] 
von feurigen Strahlen wird dieser hochste Him- \ 
melsraum uns dargestellt. Zusammengesetzt aus 
tausend der zartesten Teilchen sind die zahllosen 
Lichtlinien, die ewig auf und nieder steigend die 
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Gestalt des urbildlichen, alles erzeugenden und 
erhaltenden Dreiecks mit ungehemmter Regel- 
mafUgkeit stets von neuem herstellen. So hat der 
Kiinstler den Ather, seine elementare Natur, lidit- 
durchwallte Klarheit und ungemisdite Gottlichkeit 
verstandlich genug versinnbildet. Die Bahnen 
der Wandersterne reidien nicht in diese erhabenste 
und reinste Sphare, die das gesamte Altertum an 
die oberste Stelle der kosmischen Raume versetzt, 
weil das Reinste und darum das Geistigste der 
Gottheit zunachst liegen muB, und welche der 
Pythagorismus insbesondere als Quelle des Feuers 
{als das „umfassende Feuer"; Roeth, Pythagoras, 
S* 857-^-860) und als das wahre Organ der Gott- 
betrachtet Die weitere Ausfiihrung der ura- 
Kosmologie wird neuen Mitteln des bild- 
Iichen Ausdrucks anvertraut. Die ardiitektonisdien 
Bestandteile des Denkmals vollenden die Auf- 
g-abe, deren Dienst zunachst der polydiromen Ma- 
letei gewidmet war. Der Sinn dieser neaen Hiero- 
glyphen ist dunkler als jener der f arbigen Bilder- 
schrift Aber die Verbindung beider gewahrt der 
Erklarung ein Hilfsmittel, auf dessen erlauternde 
Kraft der alte Kiinstler zu vertrauen berechtigt 
war. Wir versuchen uns zunachst an den vier 
turmartigen Erhobungen, welche in den hohlen 
innern Raum des Gefafies hineinfiihren und den 
obern Abschlufi desselben bilden. Sie zeigen samt- 
lica eine runde Gestalt und weichen nur darin 
Toneinander ab, daB der dem Hauptturme nach 
der Riickseite angeschlossene, von der atherischen 
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Sphare ganz umgtirtete Ausbau die voile Kreis- 
form der drei iibrigen durch einen weit groBern 
Langendiameter ersetzt. Alle vier sind nach oben 
geoffnet und dadurch der Erklarung aus Griinden 
aufierer Zweckbestimmung entriickt. Denn weder 
als FuBgestelle kleiner Statuetten konnen sie auf- 
gefafit werden, was man etwa aus der Verglei- 
ehung des Janzeschen Gefaftes im Louvre und der 
von Minervini in den Monumenti inediti posse- 
duti del Barone mitgeteilten, wahrsdieinlidi eben- 
falls canusischen Grab vase folgern mochte; — 
nodi lafit an Ein- oder Ausguf^ von Fliissigkeiten 
oder iiberhaupt an irgendeine Verwendung bei 
den jahrlichen Totenfeiern sidi denken, weil dem 
GefaRe der Boden fehlt. Die ideale Bedeutung, die 
demnadi zur Reditfertigung der seltsamen Turm- 
haufung allein eriibrigt, wird fiir den hervor- 
ragenden Mittelbau durdi seine Verbindung mit 
dem Viergespann und dem in Feuer strahlenden 
Sonnenwagen deutlich genug bestimmt. Wir er- 
kennen den „Turm des Sonnengottes" der pytba- 
gorischen Orphik, weldie der iiberlieferten und 
aus sich selbstverstandlichen Beziehung der Tiirme 
zu dem Sonnendienst sidi ansdilieBt und von Pro- 
clus zu Timseus als „Spitze und zugleich als 
Mitte", wie wir ihn emi dem Bilde sehen, besdirie- 
ben wird. Die beiden tiefern Seitenoffnungen sind 
daher die sogenannten Tore, durch welche Sol 
Hyperionides in den zwei Solstitien seinen Durch- 
gang halt, die langliche Mundung endlich, welche 
in mittlerer Hohe von dem Hauptturme nach der 
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Riickseite des GefaBes sidi erstreckt, entspricht 
der Galaxias, die das Altertum in zirkusformiger 
Gestalt, umgeben von dem hochsten Ather und 
durch die Portse Solis begrenzt, sidi denkt. Einem 
Gemalde des uranischen Kosmos konnten diese 
hodisten Teile nidit fehlen, und audi die Ent- 
wicklung der Seelenlehre ware ohne sie ein halb- 
verstandlidies Fragment geblieben. Denn an die 
Sonnentore und die Milchstra^e kniipfen sich die 
psydiogonisdien Ideen, die das Schicksal der Seele 
bei ihrem Durdigang durch die planetaren Zonen, 
sei es im Niedergang zu der Geburt, sei es in der 
endlichen Riidtkehr zu den ersten Urspriingen, 
bestimmen. Es ist bemerkenswert, dafi der Bildner 
unseres Gefafles seinem Systeme nach einer ah- 
deni Seite hin nicht dieselbe Vollendung gibt. 
Denn wahrend er nadi oben die Hohen des un- 
siehtbaren und daher nur intelligiblen Athers er- 
steigt und iiber dieselben hinaus zu jener Unend- 
Ikhkeit uns zu erheben sucht, in deren Schofi nadi 
ausdrucklidi bezeugter pythagorischer Auf fassung 
der ganze siehtbare Kosmos ruht, deren Odem er 
auch zu seiner ewigen Erhaltung bestandig in sich 
einatmet, widmet er den unterplanetaren Raumen 
nidit die geringste Aufmerksamkeit. Der Mond ist 
die Grenze, unter die er nicht hinabsteigt. Was 
zwischen ihm und unserer Erde liegt hat keine 
Aufnahme gef uinden, nodi zu der leisesten An- 
spielung Veranlassung gegeben. Auch hier sollen 
wir uns hiiten, Zufall, Nachlassigkeit oder Kiinst- 
krlaune geltend zu machen. Wo alles die zwin- 
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gende Macht der Ideen verkiindet, ist fur solche 
Ausfliichte kein Raum. Aus dem Anblick unseres 
Bildes selbst lernen wir also, daft die sublunare 
Welt von der hohern planetaren dureh einen Ge- 
gensatz gesdiieden gedadit wurde, der ihren Aus- 
schluR forderte. Worin anders aber konnte dieser 
zu suchen sein als in der Ewigkeit alles kosmi- 
sdien, in der Verganglichkeit alles tellurischen Le- 
bens? Also wo das Gesetz der Unsterblidikeit sei- 
nen Anfang nimmt, da beginnt audi der Bilder- 
kreis der Vase. Beschrankt auf diejenigen Spha- 
ren, in weldie der Tod nicht hineinreidit, ver- 
kiindet er als Summe der Lehre die Zuversicht 
eines aus dem Verfall des Leibes sich entwickeln- 
den uranisdi-kosmisdien Daseins. Das Glaubens- 
bekenntnis, welches der alte Kiinstler darstellt, er- 
baut sich. nun in drei Gedankenkreisen: Die kos- 
mischen Erseheinungen bilden die physische 
Grundlage des Systems, die philosophische Speku- 
lation entwickelt aus der Naturlehre die Seelen- 
theorie, die Religion ergreift die Hoffnung der 
Unsterblichkeit, welche das Dunkel des Grabes er- 
leuchtet. Nirgends in dieser machtigen Entfaltung 
des Naturalismus, der mit dem geistigen Prinzip 
in einer fur unser deutsches, rein begriffliches Phi- 
losophieren sehr bef remdenden Weise sich verbin- 
det, verlafH uns die Einheit der Idee und des 
durchgefiihrten Denkens, nirgends auch die Ein- 
fachheit des elementaren, alien mythologischen 
Einfliissen entzogenen symbolisdien Ausdrucks: 
zwei Auszeichnungen, deren Verein die imponie- 



w 



DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 31 

rende Grofie der alten orphisch-pythagorischen, 
stets auf die Natur des Ganzen und die Einheit 
aller Ersdieinung gerichteten Weltanschauung auf 
unser Denkmal iibertragt. GroBartig und erbaben, 
aber einfach und klar, gleich der Lehre, aus der 
sie hervorgegangen, gewinnt die Vase, wenn rich- 
tig verstanden, jene Wiirde, die sich in dem Py- 
thagorismus bei all seiner Vorliebe fur das exakte 
Denken mit einer schwarmerisehen Versenkung 
in das Geheimnis der astralen Welten iiberall 
verbindet. 

Welche Stellung zu dem entwickelten Systeme 
sollen wir nun der Schlauchform anweisen? Sie 
tragi und halt das Ganze und kann audi darum 
nicht gleichgiiltig erscheinen, weil sie dem kiinst- 
lerischen Interesse widerstreitet. Von neuem also 
sind wir auf die Macht der religiosen Idee hinge- 
wiesen und daher genotigt, den Gedanken des 
alten Seilenos, dem der Weinschlauch angehort, 
hervorzuheben. Dieses damonisehe Urwesen, des- 
sen hohen Rang sein Sohnesverhaltnis zu Pan, 
sein Vaterverhaltnis zu Apoll, seine vorbildende 
und lehrende Stellung zu Dionysos genugsam 
offenbaren, erscheint in dem Mythus als der 
scbweigsame Trager eines hohen Geheimnisses, 
der gerne stille sich verbirgt, und zugleich als des- 
sen gezwungener Verkiinder unter den mit Trug 
und Torheit erfiiliten Menschen. Dem weichlichen, 
van aller Herrlichkeit des irdischen Daseins um- 
gebenen und doch unersattlichen Konige erzahlt 
er von der Genesis des Alls, von der Natur und 
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Entstehung der siditbaren Schopfung, von einer 
zweiten vollkommenern und gliicklidiern Welt 
und von der Unseligkeit des menschlichen Lebens, 
dem der Tod weit vorzuziehen sei. Zwei Gedan- 
ken treten in diesem Vorstellungskreise herr- 
schend hervor. Erstens sehen wir in der Offen- 
barung des Alten das physische Weltsystem zur 
Grundlage einer Sittenlehre gemacht, welche aus 
der Gewifiheit des jenseitigen glticklichern Da- 
seins die Gruindsatze der Weisheit fiir das dies- 
seitige sdiopft. Veraditung des irdisdien Tandes, 
Erkenntnis der Vanitas vanitatum, Wiirdigung 
des wahren Verhaltnisses der verganglichen und 
der unverganglidien Dinge, endlich die Ermah- 
nung zu einer mit dieser Erkenntnis libereinstim- 
menden Lebensweise sind die herrsdienden Ge- 
danken des in den Rosengarten des phrygisdien 
Konigs verktindeten Moralsystems. Zweitens tritt 
nns das Wesen der Geheimlehre in alien auszeich- 
nenden Ziigen entgegen. Durch seine Sdiweigsam- 
keit, seinen Hang zu stiller, jede rauschende Zer- 
streuung meidender Verborgenheit, seine Veradi- 
tung des torichten Haufens, der das Hochste nicht 
zu fassen vermag, wird Seilenos zur Verkorpe- 
rung des Mysteriums selbst. In ihm erseheint die 
Uroffenbarung, der das spatere Mensdienge- 
sdaledit sich entfremdet; er ist weder Dionysos 
noch Apoll, audi nidit Pan, iiberhaupt keiner der 
in der Ersdieinung geoffenbarten Gotter, vielmehr 
der vorbildende Gedanke, in dem alles verSchlos- 
sen ruht; die erste Tat der aus dem Schofle der 
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Unendlichkeit zu verkorperter Gestaltung fort- 
sdireitenden Weltseele. So tritt er zu der Glau- 
benslehre der canusischen Yase in eine nahe innere 
Verwandtschaft. Durdi den Inhalt seiner Offen- 
barung vollendet er ihr kosmisch-psychisches Sy- 
stem, durch den Grundgedanken seines Wesens 
stellt er sae als das Geheimnis der Eingeweihten 
dar. Der Kiinstler ersetzt Seilenos durch sein 
Attribut, nidit nur weil er jeden Anthropomor- 
phismus grundsatzlich meidet, sondern weil die 
alte hohe Gestalt des urweisen Damons vor jeder 
Vermengung mit der erniedrigten Erscbeinung des 
drolligen Baccbusgefahrten bewahrt bleiben soil, 
Also Inhalt, Anlage und Richtung des pythagori- 
schen Glaubens finden in dem gewahlten Schlaueh- 
symbol ihre erschopfende Darlegung. Nach dem 
gleichen Gesichtspunkt sind auch die Ornamente 
zu beurteilen. Aus dem reichen Schatze von Yer- 
zierungen, den die Technik der GefaBmalerei dar- 
bot, hat der Kiinstler keineswegs die gefalligsten, 
sondern die beziehungsreichsten ausgewahlt. Auch 
in diesen akzessorischen Bestandteilen, welche 
sonst der freiesten Handhabung anheimfallen, 
iiberragt die Macht der Idee jede andere Anforde- 
rung. Wir konnen die Monotonie und Schwerfal- 
iigkeit des Eierstabs, seine uinverhaltnismafiige 
Grofie und vorziiglich seine dreimalige Wieder- 
holung nur aus der Absicht erklaren, das heiligste, 
durch seine zwiefache Beziehung zu dem physi- 
schen sowohl als zu dem psychischen Teile der 
dargestellten Kosmologie ausgezeichnete orphisch- 

% Baohofen, Unsterblichkeitslehre 
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pythagorische Mysteriensymbol mit besonderm 
Nadidruck in den Vordergrund zu stellen. Die- 
selbe Idee der Genesis des Alls und des ihr ent- 
spredienden Ursprungs der menschlichen Seele 
liegt in der Darstellung des poseidonischen Ele- 
mentes, welche den untern Rand des Denkmals 
umzieht und von alien asiatisdien Systemen, dem 
indischen, chaldaischen, mosaischen und agypti- 
schen, in derselben Bedeutung anerkannt wird. 
Die hieraus sidi ergebende Verbindung des Ozeans 
mit dem Ei und dem Delphine wiederholt sich in 
den Zirkusspielen, in welchen das Altertum ein 
Bild des planetaren Umsdiwungs nadi seiner Be- 
ziehung zu dem Entstehen und dem Schicksal der 
Seelen erblickte. Eine llbereinstimmung so schla- 
gender Art, daf^ jeder Gedanke an die Ungebun- 
denheit kiinstlerisdier Willkiir in der Wahl der 
Ornamente ausgeschlossen wird. Alle diese Ideen 
haben in dem Versuciie iiber die Grabersymbolik 
eine eingehende Entwidclung, das Ei, der Ozean 
und die Zirkusspiele nach ihrer zugleich kosmo- 
gonisdien und sepulcraien Beziehung voile Wiir- 
digung gefunden. Wir verweisen auf jene friihere 
Sdirift und wenden uns sogleidi zu dem letzten 
Bilde unserer Vase, welches nodi unerklart zuriick- 
bleibt. Die Riickseite des Gefafies zeigt namlich 
eine zwischen den beiden Hippocampen sich auf- 
richtende reich entf altete Blume, welche trotz ihrer 
dekorativen Ausfiihrung das leitende natiirliehe 
Vorbild nodi immer erkennen laftt. Der spha- 
roide Korper iiber ihr gibt durch die genaue Uber- 
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einstimmung seiner Farm umd inneren Ausfullung 
mit den Bildern der Planeten als die Darstellung 
eines der Wandersterne sich zu erkennen. Aber 
der Umfang ist um das Doppelte grofier, die Be- 
deutung daher in gleichem Verhaltnis erhoht. Mer- 
curius kehrt hier nodimals wieder, doch nidit, wie 
wir ihn friiher fanden, als Himmelskorper in sei- 
ner astronomischen Natur, vielmehr als geistige 
Potenz in der hochsten Funktion seiner Gottlich- 
keit: ein Fortschritt von der physischen zu der 
mentalen Lehrstufe, weldien die Verdoppelumg 
des Apollo- Altars auf Delos, des einzigen, an dem 
Pythagoras opferte, durch eine entsprechende geo- 
metrisdie Symbolik darzustellen bestimmt war. 
Die Bedeutung unserer Doppelhieroglyphe ist jetzt 
gesichert. Die Unsterblidikeit des Geistes hat durch 
die aufgeriditete Blume und den iiber ihr schwe- 
benden Diskus einen in seinen beiden Gliedern 
verstandlichen Ausdruck erhalten. DaB audi dieser 
letzte Teil der Bilderschrift auf einer hieratischen, 
jeder Willkiir entzogenen tJberlieferung beruht, 
wird durdi einen pranestinisdien Grabfund aus 
den letzten vierziger Jahren auBer Zweifel ge- 
setzt. Der Lotoskelch mit dem Diskus durch ein 
Kettchen verbunden, befindet sich unter den Ter- 
rakotten der Sammlung Barberini. Der Ursprung 
des canusischen Symbols liegt also in jener von 
astronomischer Geheimlehre ganz erfiillten agyp- 
tischen Spekulation, die einerseits in Hermes die 
Quelle jeder hohern Mysterienweisheit, anderseits 
in der Lotosblume entsprechend den asiatischen 
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Systemen den Inbegriff aller auf Heil und Leben 
im Tode geriditeten Hoffnung ahnungsvoll ver- 
ehrt, deren nahe Verwandtschaf t mit der pythago- 
rischen Orphik audi Herodot bezeugt. Wenn der 
Apulier die heilige Pflanze des Nillandes durdi 
einen unbestimmbaren Blumenkeldi ersetzt, so 
ist dieser oft durdi zahlreidie Zwisdienstuf en ver- 
mittelte Ubergang der Tedmik von der Natur- 
wahrheit zu dekorativen Kunstformen eine durdi 
alle Teile der Symbolik verbreitete Ersdieinung, 
die dem riditigen Verstandnis keine Gefahr zu 
bringen vermag. Bezeidinet doch audi der Agyp- 
ter den Lotos allgemein als Blume, und die Hoff- 
nung der Unsterblichkeit durdi die sakrale For- 
mel: „deine Blume wird sidi wieder aufrichten": 
eine Vorstellung, welcher der Kunstler von Canosa 
genau sidi ansdiliefit. Also findet nicht nur die 
aufgestellte Entzifferung ihre voile Bestatigung, 
sondern wir erkennen audi die Einheit der Idee, 
weldie die ornamentalen Bestandteile des Grab- 
gemaldes unter sidi und mit der ganzen kosmisch- 
psydiisdien Lehre, deren Darstellung es gewid- 
met ist, innerlich verbindet. In alien Teilen des 
GefaBes wiederholt sidi dieselbe Ersdieinung: 
Unterordnung der kiinstlerisdien unter die reli- 
giose Idee. Dem Ausdruck der Glaubenslehre wird 
jede Einzelheit dienstbar gemadit, der plastische 
wie der malerisdie Schmuck, die Zusammenstel- 
lung der Farben, die ortliche Verteilung der ein- 
zelnen Glieder, das Groflenverhaltnis derselben, 
die Wahl der geometrischen Figuren, die aufiere 
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Dekoration, die Form und selbst das Material. 
Alles ist Sprache, aber die Spradie des Myste- 
riums, welche in die verschlossene Form des Sym- 
bols sidi einhiillend, weit mehr Gedanken anregt 
als darstellt. In ihrem Denkmal gibt die Canu- 
serin als eine jener pythagorischen Heroides sich 
zu erkennen, welchen vor den Mannern die Be- 
wahrung und kultliche Verwaltung des Myste- 
riums anvertraut war. Ihren Namen versdiweigt 
sie. Alle Sorge ist auf die Darlegung des religio- 
sen Bekenntnisses verwendet, jede Bewahrung 
des personlichen Andenkens absichtlidi gemieden. 
Audi dies eine Folge der religiosen und ganz be- 
sonders der pythagorischen Idee, welche die durch 
den Tod des Leibes vermittelte Riickkehr der Seele 
zu derWeltseele alsAuflosung der Personlichkeit 
in die Generalitat betrachtet und daher jeden 
„Namen" als „Scheinbezeichnung" ', das kosmisch- 
generelle Leben nach dem Tode allein als Wahr- 
heit und Wirklichkeit ansieht. Die ganze Grabes- 
ausstattung ruht auf derselben Grundanschauung. 
Nicht dem schwindenden Truge des irdischen Le- 
bens und seiner verganglichen Lust gilt ihre der 
Nacht des Grabes iiberlieferte verschwenderische 
Pracht: sie ist der begeisterte Ausdruck eines von 
der hohern Bestimmung der Seele erfullten Ge- 
miits, hervorgegangen aus jenem Unsterblicbkeits- 
glauben, der die Sangerin der orphischen. Lesbos 
zu dem Aussp ruche erhob, daf$ dem Hause, in 
dem die Musen wohnen, die Totenklage nicht 
zieme. Die Geschichte hat uns aus der Vorzeit 
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Canosas einen einzigen Namen aufbewahrt, und 
audi dieser gehort einer Frau. Wir kennen jene 
Busa, die in derselben Zeit, auf welche die An- 
lage unsers Hypogeums zuriickfiihrt, den aus der 
Niederlage von Cannae entronmenen Romern wirk- 
samen und aufopfernden Beistand leistete. Die 
Wiirde des altapulischen Frauenlebens, das diese 
hervorragende Gestalt verkiindet, wird durch die 
Ersclieinung der namenlosen Pythagoreerin auf 
ihre wahre religiose Grundlage zuriickgefiihrt. 
Wir haben in der GYNAIKOKRATIE sowie in der 
Schrift UBER DIE LYKIER hinlanglich dargetan, 
daB, wo immer die orphisdie Lehre Eingang fand* 
sie fur das weiblidie, der Religion und vorziiglich 
ihrer mystischen Entwicklung zuganglichere Ge- 
sdiledit Quelle und Ausgangspunkt eines reichen 
geistigen Lebens und folgeweise einer hohern biir- 
gerlichen Stellung geworden ist. Der arkadisdien 
Diotima tritt die lesbische Sappho zur Seite, jene 
und diese begeisterte Verkunderinnen hoherer 
Weisheit, vor weldier audi Sokrates gerne sidi 
beugt, jene und diese ohne die Orphik so wenig 
denkbar, als wir ohne den Vorgang der religio- 
sen orphischen Sangersdiule einen Homer oder 
Pindar besitzen wtirden. Italiens besonderer Geist 
pragt in Theano sidi aus, dem Inbegriff jener Er- 
habenheit und Begeisterung, die alle Sdiopfungen 
der vorzugsweise spekulativen, auf die Vertiefung 
des religiosen und sittlichen Gefiihls geriditeten 
italisdien Sdiule auszeichnet. An dieses Vorbild 
sind Myia, Asara, Periktione, Phyntis, aus deren 
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Schriften Stobseus Brudistiicke gerettet hat, und 
die namenlose Pythagoreerin des canusisdhien 
Grabes anzusdilieften. Aus ihrem Denkmale 
spridit der einfache, hohe, geheimnisliebende, auf 
das Uranische und Jenseitige gerichtete, in der 
Anschauung des Ganzen lebende, jeder Ent- 
weihung der Gbttlichkeit durdi mythologische Ge- 
bilde abgeneigte Sinn, der die tiefsten Geister 
Griechenlands zu den Sdiriften der Pythagoreer 
ltaliens hinzog und nodi heute unsere Betrach- 
tung von allem Unwesentlichen auf den wahren 
Gefoalt der Dinge, das rechte Denken und Wissen, 
zu richten geeignet ist. Die Kunst hat weit voll- 
kommenere Werke ins Dasein gerufen, aber hoher 
als die Kunst stehen Reinheit und Tiefe des Gei- 
stes. Wir bekennen uns zu der Lehre des grofien 
Peripatetikers, daB, wenn von den beiden Welten, 
der sinnlidien und der iibersinnlidien, eine der 
andern geopfert werden solle, es weit vorzuziehen 
sei, die tiefere um der hohern willen auf zugeben, 
als um jene zu gewinnen dieser zu entsagen. 

Um die Bedeutung unsers pythagorischen Ge- 
fafies nadi seiner ideellen Seite vollends zu er- 
sdiopfen, wollen wir es schliefilich mit einem 
schon langst bekannten und ofters besprochenen 
Denkmale derselben Nekropole (Gerhard's Ar- 
dieol. Ztg., Novemb. 1853) in Vergleichung setzen. 
Die zu Miinchen aufbewahrte Vase ist gleidi der 
Biardotschen aus dem religiosen Gedankenkreise 
der orphischen Mystik hervorgegangen. Dafiir 
zeugt das Bild des begeisterten Sangers, das an 
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der Spitze einer Schar Eingeweihter selbst Auf- 
nahme gefunden hat. Aber in der Entwicklung 
der Lehre wird eine durchaus entgegengesetzte 
Riditung befolgt. Die Mttn diner Vase stellt uns 
die Unterwelt vor Augen, urn die Heilslehre des 
Mysteriums als Errettung aus den Schrecken der 
Holle erscheinen zu lassen. Wir sehen den pluto- 
nischen Palast, die strengen Totenriditer Rhada- 
manthys und Minos urn den thronenden Kronos [ 

versammelt, die Qual des Tantalus und Sisyphos j 

von der Furie gepeitscht; ein Bilderkreis, dessen | 

diisterer Ernst durch die Erscheinung des Her- 
mes, des den Zerberus bandigenden Herakles und 
zweier Heldenpaare, etwa Amphion, Zethos und 
Antiope und die attisdien Helden mit Medea nur 
wenig gemildert wird. Das Biardotsdie Gefafl da- \ 

gegen kennt nur die frohe Zuversicht eines er- 
hohten uranischen Daseins. Wie es nidit in das 
tellurisdie Reich des ewigen Untergangs hinab- 
steigt, so meidet es audi jede Anspielung auf den 
diistern Hades und das Los schuldbeladener See- 
len. Neben der Liehtfiille seines Bilderkreises wiir- 
den Strafgeridit und Qual als storender MiJRton 
erscheinen. Alios ist Loblied und jauchzende Be- 
geisterung, alles Erhebung des Blickes zu reinern 
Welten, alles Triumph des seinen Fesseln eijjron- 
nenen Geistes. Nur die kiinftige Seligkeit des 
Mysten, das Endziel der Orphik wie jeder Reli- 
gion iiberhaupt, wird uns vor Augen gestellt, die 
Weihe als Pfand einer den Religionsgeboten ent- 
sprechenden Heiligung des Lebens vorausgesetzt. 
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Der apollinische Geist des pythagorischen Be- 
kenntnisses findet in dieser Darstellung von 
neuem seine Bestatigung. Der Gedanke des Myste- 
riums erscheint in seiner vollen urspriinglichen 
Reinheit. Ausgeschlossen ist die Einmischung der 
Truggebilde des volksmaftigen Aberglaubens, ver- 
worfen jeder Versudi, den Wert der Weihe oder, 
um mit Euripides zu reden, den Ruhm der Himm- 
lischen durch Schreckbilder im Geiste der sinn- 
lichern dionysischen Religion zu erhohen. Die Py- 
th&goreerin vertraut auf die innere Kraft der Er- 
kenntnis, wie der Pythagoreer Timseus von Locri 
die mit dem Seelengeridit eng verbundene Metem- 
psydiose, den „Kreislauf der Schopfung", nur we- 
gen ihres abschreckenden Einflusses auf die Menge 
toleriert, ohne sie als integrierenden Bestandteil 
des Systems zu betrachten. Die Furcht vor Strafe 
und Pein bestimmt nur den unedlen, ungeweihten 
Haufen. An prunkendem Luxus sind die unter- 
weltlichen Darstellungen des canusischen und an- 
derer. ihm verwandter unteritalisdier GefaJRe dem 
pythagorischen Denkmale weit iiberlegen. Den 
Preis der Hoheit und Reinheit des Gedankens 
vermag aber keines ihm streitig zu machen, und 
dieses allein soil hier wie in alien Dingen den 
Mails tab unserer Wertschatzung bilden. 

II. Die alten Exegeten, Plutarch, 
Cicero und Macrobius, Porphyrius 

1. Plutarch liber das Gesidit in der Mondscheibe. 

Die schriftlichen Denkmaler, welchen der zweite 
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Abscfmitt gewidmet ist, bilden einen fortiaufen- 
den Kommentar zu den Hieroglyphen des be- 
trachteten Grabgemaldes. In ihnen entwickelt das 
Altertum seine Gedanken iiber jeden einzelnen 
Teil der kosmisehen Seelenlehre mit einer Aus- 
fiihrlidikeit, weldie iiber die Absidit und den Be- 
reidi der bildlichen Darstellung hinausgeht. Die 
belehrendsten unter diesen Exegeten sollen nun 
vernommen wenden. Wir lassen jeden fur sich an 
uns vorubergehen, um den Stimmen der Vorzeit 
ihre unverfalschte Reinheit zu bewahren. Den Zug 
eroffnet Plutarch, dessen Sdirift uns sogleidi in 
den Mittelpunkt des ganzen Systemes hineinstellt 
Das in der Mondscheibe erscheinende Gesicht bil- 
det den eigentlidien Gegenstand des Gespradis, 
das unter diesem Titel erhalten ist. Die verschie- 
denen Fragen, weldie zur Erorterung kommen, 
stehen alle mit dem genannten Phanomen in 
naherer oder entfernterer Verbindung. Hierin 
offenbart sidi eine erste Ubereinstimmung mit der 
Anlage unseres Grabbildes, das Luna ebenso zum 
Mittelpunkte seiner ganzen Darstellung erhebt 
und auf die menschliche Gesichtsbildung ihrer 
Sdieibe dasselbe Gewicht ]egt Nodi bemerkens- 
werter ist folgender zweite Parallelismus. Wie 
namlidi das cannstisdie Gemalde den Mond nidit 
in seiner mythologischen, sondern in astrono- 
misch-planetarer Geltung auffafit, und dessen 
Stellung in der Seelenlehre auf diese Bedeutung 
griindet, so ist audi bei Plutardi die elementare 
Betrachtung vorherrsdiend, die mythologische un- 
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tergeordnet und in ihrer eigentiimlidien Ausdeu- 
tung von jener abhangig, die psychische endlich 
eine folgeredite Durchfuhrung der kosmisdien 
Naturlehre. In beiden Werken durchdringen sich 
Physik und Psydiologie, der Naturalismus ist zu- 
gleich Himmelskunde und Religion, zugleich Kos- 
mologie und Mystik. Eine dritte tlbereinstimmung 
von Bild und Schrift liegt in dem Zuriickgehen 
beider auf gottlidie Uroffenbarung. Plutardis Ab- 
handlung ist nur zu dem Zwecke in zwei Teile, 
einen physikalisdien und einen religiosen, ge- 
gliedert, um den hohern Wert der geoffenbarten 
vor der empirischen Himmelskunde in voiles Lidit 
zu steilen. Denn wahrend in dem ersten Abschnitt 
alle Ansichten iiber die Natur und Zusammen- 
setzung des Planeten teils nach dem Gewicht der 
gelehrten Autoritaten, teils nadi innern Griinden 
abgewogen werden, ohne daB dadurdi der Streit 
erledigt oder die Unsidierheit blofier Meinungen 
beseitigt wiirde, ist es hier die Zuverlassigkeit gott- 
lidier Offenbarung, weldie den Sdileier des Ge- 
heimnisses hebt und den Schopfungsgedanken 
dem Giauben eroffnet. Hatte Sulla aus Karthago 
schon beim Beginne der Unterhaltung die Auf- 
zahlung und Kritik aller gewohnlichen Ansiditen 
fiir wenig ersprieiUich erklart, so fordert er jetzt, 
nadidem er sie alle, fast durehweg ohne Beteili- 
gung an dem Gesprache, angehort, ungeduldig das 
Ende des fruchtlosen Redewedisels, um die heilige, 
aus Karthagos Triimmern einst gerettete Uberlie- 
ferung der gottbefreundeten saturnischen Urzeit 
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unverfalscht, wie er sie aus priesterlichem Munde 
yernommen „gleidi dem Schauspieler eines frem- 
den Stiicks" vorzutragen. Mit einem Male andern 
sidi nun Szene und Plan, wie der Redner ein- 
leitend hervorhebt. Es ist ein hoheres Erkenntnis- 
gebiet, das betreten, eine reinere Quelle, aus der 
geschopft wird. Alle Einwendungen verstummen, 
weil weder die empirische nodi die rationelle Be- 
trachtungsweise dem unmittelbaren Scfoauen des 
Glaubens zu folgen vermag. So der Grundge- 
danke Plutarchs, derselbe, den wir in der Schlauch- 
form des canusisdien GefaBes erkannten. Denn 
diese zeigt uns das ganze System der Vase als 
Offenbarung eines Geheimnisses, die dem in sei- 
ner Gotteserkenntnis nodi reinern Urgesdilechts zu- 
teil geworden war. Die tJbereinstimmung von Bild 
und Schrift ist hierin vollkommen, Saturnus iiber- 
dies zu Jupiter in demselben vorbildenden Yer- 
haltnis gedaeht, in welehem wir Seilenos zu Dio- 
nysos, dem neuen Zeus, nadi orphischer Lehre 
dem letzten Weltregenten, fanden. Denn nadi 
Sulla kommt alles, was Jupiter denkt, dem auf 
goldfarbigem Felsen schlafenden Saturnus im 
Traume vor. Gleich Seilenos ist er nicht die ge- 
offenbarte Erscheinung, sondern der den Augen 
entzogene Urgrund, in weldiem alles verschlossen 
und unteilbar ruht. Plutarchs Darstellung ver- 
gegenwartigt uns nodi in andern Zugen das We- 
sen der Seilenosidee. Wir fanden den groffen Ur- 
damon inmitten einer ihm fremden Welt, deren 
Torheit er sidi versehliejRt. Nicht anders verweist 
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Plutarch den Propheten des Saturn in ein ent- 
ferntes, unbekanntes Land, wie auch dessen Wort- 
f iihrer, der Karthager Sulla, die tief e Kluf t, welche 
ihn von den Gesprachsgenossen scheidet, wieder- 
holt zu erkennen gibt. Vermutlich hat der ver- 
lorne Eingang der Schrift gerade hieruber Ge- 
naueres mitgeteilt. Denn aus spatern Bemerkun- 
gen geht hervor, daft Sulla Anstand nahm, das 
ihm anvertraute Geheimnis den profanen Ohren 
seiner Umgebung mitzuteilen, wie er denn seine 
Verachtung ihrer torichten Rednerei und seine 
Zweifel an der rechten Aufnahme der Offen- 
barung freimiitig bekennt. So ist das Wesen der 
Geheimlehre bei Plutarch nicht weniger als in 
dem Denkmale von Canosa dargelegt, wenngleich 
hier und dort durch verschiedene Mittel, wie die 
verschiedenen Bedingungen des schriftlichen und 
des bildlichen Ausdrucks sie mit sich bringen. 
Aber nicht nur in der Form der Lehre, sondern 
auch in dem Inhalt zeigt sich tlbereinstim- 
mung. Was Sulla verkundet, ist nicht weniger 
unerwartet als die Offenbarung des alten Seile- 
nos. Denn auch er lenkt den Sinn seiner Zuhorer 
von der Betrachtung der auBern Erscheinung auf 
das Wesen der menschlichen Seele, auf die Zu- 
kunft nadi dem Tode und das notwendige Ent- 
sprechen des jenseitigen Loses mit der in dem 
diesseitigen Leben bewiesenen Moralitat. Als 
Mitielpunkt aber fiir diesen ganzen Ideenkreis 
zeigt er den Mond, der dadurch zum wahren Tra- 
ger der mystischen Seelenlehre erhoben wird. 



46 JOEANN JAKOB SACHOFBN 

Hierin vollendet sich das Zusammentreffen der 
Plutarchschen Darstellung mit dem Systeme der 
canusischen Vase. Sulla oder vielmehr der Satur- 
nus-Priester, tritt vor unser Grabbild und erlau- 
tert gleidi einem Hierophanten den bedeuteridsten 
Teil seiner Symbolik. Von alien am Himmel er- 
sdieinenden Gottern, so beginnt die Verkiindung, 
ist keiner hoher zu verehren als der Mond, weil 
keiner auf das menschliche Leben einen mach- 
tigern Einflufi ausiibt. Die hellenisdie Vuigartheo- 
logie enthalt in ihren Ansdianungen iiber De- 
meter, Kore, Persephone einige Spuren richtiger 
Erkenntnis; die voile Wahrheit aber ist nicht aus 
den mythologisdien Gebilden, sondern aus der 
Zerlegung der Weltseele in ihre elementaren Be- 
standteile zu sdiopfen. Diese ergibt, immer nach 
Sulias Lehre, fiir den Mensdien drei gesonderte 
Stiieke, weldien ebenso viele kosmisdie Korper 
entspredien. Leib, Seele und Geist (aw pa, ipv%ij, 
vovg* ein Sprachgebrauch, den andere Sdiriftstel- 
ler bei voller Beibehaltung der Dreiteilung viel- 
faltig verlassen) sind in unserm Wesen zur Ein- 
heit verbunden. Der Leib stammt aus der Erde, 
der Mond gibt die Seele, den Geist die Sonne. Bed 
jedem Generationsanf ang sat die Sonne den Geist, 
der Mond empfangt diesen mit seiner belebenden 
Kraft und bildet die Seele, die Erde lief ert des 
Leibes Stoff, in dessen Gestalt die Seele ihre eigene 
bildende Kraft nach alien Seiten hin auspragt. 
Luna und Psyche sind also identische Potenzen, 
die eine wie die andere Mittelnaturen zwischen 
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den hohern und tiefern Dingen, Mischungen der 
abern und untern Spharen, und dadurch Binde- 
glieder, welche die Einheit und Harmonie des Alls 
erhalten. Hierauf ruht jene hervorragende Bedeu- 
tung des Mondes, welche seine kultliche Geltung 
selbst iiber die der Sonne erhebt. Denn Helios 
gibt nur und empfangt nichts, Demeter empfangt 
nur und gibt nichts, Luna aber empfangt und gibt 
zugleidi und ebenso Psyche, die den solaren Geist 
in ihr eigenes Wesen umgestaltet und nach diesem 
wieder den Korper formt. Dieselbe hervorragende 
Funktion erfiillt der Mond auch bei dem Werke 
der Wiederauflosung des Menschen. Jeder der drei 
Bestandteile muB zu seinem Ursprunge zuriick- 
kehren, der Leib zur Erde, der Geist zur Sonne, 
zum Monde Psyche. Aber wahrend die Erde nur 
zurtick behalt, was aus ihr stammt, die Sonne 
wieder empfangt, was sie gab, nimmt das lunare 
Element, die Seele, teil an beiden Auflosungen, 
der ersten im Gebiete Demeters, welche aus dreien 
zwei macht, der zweiten im Mondgebiete Perse- 
phones, welche die zwei auf eins zuruckfiihrt. Der 
bindenden Kraft der Psycheregion entspricht also 
die auflosende. Sie trennt, was sie erst mischend 
zusammensetzt, mit derselben zwiefachen Beteili- 
gung ihrer Tatigkeit und ist in dieser wiederauf- 
losenden Funktion nicht weniger als in der zu- 
sammensetzenden das Bindeglied der Welten, die 
ohne 9ie weder ihre Einheit zu erhalten noch ihre 
Bestimmung im Kosmos zu erf iillen vermochten. 
Als Mittelpunkt der ganzen Lehre von den zu- 
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kiinftigen Dingen ist daher die zweite Auflosung 
psychisdi-lunarer Natur zu betraditen. Diese stellt 
Sulla als den vorzugsweise mysteriosen Teil der 
saturnisdien Offenbarung dar, und darauf be- 
ziehen sdch audi die weitern Enthiillungen, in 
weldien die kosmische Seelenlehre mit ethisdien 
Gedanken iiber Tugend und Laster, Strafe, Ge- 
richt und reinigende Siihnung eigentumlich sich 
verwebt. Schneller namlich erreidien die Frommen 
ihre Bestimmung, weil der Korper, dieser Ur- 
sprung des Bosen, den hohern Bestandteilen nur 
wenig von ihrer Reinheit zu rauben vermochte; 
langsamer die Lasterhaf ten, weil die Tilgung jeder 
Erinnerung ihres irdischen Lebens langere und 
gewaltsamere Biifiungen und Siihnungen erfor- 
dert. Also werden die Seelen der Guten und der 
Bosen, sobald der erste Tod sie aus dem Leibe 
bef reit, von derselben Sehnsucht nadi dem Monde 
getrieben. Aber jene irren nur eine kurze Weile 
in dem Raum, der die Erde von ihm trennt, und 
audi diese Zeit verbringen sie in dem mildesten 
Teile desselben. Die Lasterbaften dagegen biifien 
fiir ihre Vergehungen, werden von dem Monde, 
so oft sie ihn zu erredchen suchen, wie von einer 
wilden Brandung zuriickgesdileudert und gleicb- 
sam von neuem in den Abgrund gestofien, aus 
dem ihr Jammergeheul und Wehklagen zur Hohe 
dringt. Indes betreten die Frommen das Gestirn 
mit dem Freudegefiihl eines aus langer Verban- 
nung in die Heimat Zuriickkehrenden; ihr Ban- 
gen verbindet sich mit froher Hoffnung wie bei 
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der Einweihung in die Mysterien. Gleich Siegern 
mit Kranzen geschmuekt stellen sie sidi in einen 
Kreis; ihr Aussehen ist das eines Sonnenstrahls, 
ihre Starke durdi den reinen Ather zu hoherer 
Spannung gesteigert, ihre Einsidit in die gemischte 
Natur des Mondes jetzt vollkommen, ihre Bewun- 
derung seiner Schonhedt von aller Fureht befreit. 
Dasselbe Verhaltnis wiederholt sich in den Schick- 
salen, die den zweiten oder lunaren Tod herbei- 
fiihren. Denn die Guten finden diesen sogleich, 
worauf Nous zu der Sonne, dem Bilde des ersten 
Liebenswiirdigen und Guten, zuriickkehrt. Die 
Lasterhaften dagegen bediirfen langer Zeit, urn 
sich ihrer alten Leidensdiaften ganz zu entkleiden 
und Psyche denjenigen Grad der Reinheit zu 
geben, den die endliche Absorption in das lunare 
Element erfordert. Also ist das Eingangswort des 
priesterlichen Hierophanten, daB der Mond vor 
alien ubrigen Himmelskbrpern zu verehren sei, 
nach seinem vollen Inhalte gerechtfertigt. Als 
Schopfer und Wiederauf nehmer der Seelen, als 
Region des zweiten Todes, der bald fruher, bald 
spater Psyche zur Ruhe des element aren Daseins 
zuriickf iihrt, endlidi als Ort des Geriehts iiber 
Gute und Bose iibt er in der Tat den hochsten 
EinfluB auf das menschliche Leben, das in ihm 
die sichtbare Erscheinung der jenseitigen bessern 
Hoffnungen, das Ziel all seiner Sehnsucht erblickt. 
An diese Theorie schliefit dann endlich die Erkla- 
rung des Mondgesichts sich an. In dem groBten der 
schattigen Abgriinde, verkiindet Sulla, werden 

4 Bacliofen, Unsterblichkeitslelire 
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alle Seelen versammelt, urn fur das, was jede nadi 
ihrer Geburt gelitten oder getan hat, Genugtuung 
zu empfangen oder zu geben. Von den beiden 
andern, welche die langen heiften, liegt die eine 
gegen den Himmel, die andere gegen die Erde. In 
diese werden die Seelen hiniibergefiihrt, wenn sie 
zum Aufgang oder zum Niedergang sich bereiten. 
Das saturnische System findet hierin seinen AB- 
schlufi. Das Phanomen, welches Sullas Gesprachs- 
genossen von ihrem rein physisdien Standpunkt 
aus vergebens zu erklaren suciiten, hat durdi das 
zusammenhangende mystische System, dessen Ge- 
heimnis die Urzeit aus gottlicher Offenbarung be- 
saB, seine Losung erhalten. Plutarch stellt diese 
beiden Standpunkte nebeneinander, ohne iiber den 
Wert des einen oder des andern ein bestimmtes 
Urteil zu fallen. Dennoch laBt sich erkennen, dafi 
er, der anderwarts seine Mysterieninitiation selbst 
bezeugt, der religiosen Auffassung hier wie iiber- 
all in seinen Schriften eine von den Ergebnissen 
der rein physikalischen Naturforschung durchaus 
unabhangige, selbstandige Berechtigung beilegt. 
Pythagoras und seine Nachfolger liefern den Be- 
weis, daft frede Forschung auf dem Gebiete der 
exakten Wissenschaften mit der Erhaltung eines 
traditionellen Glaubens keineswegs unvereinbar 
ist. Denn beide Richtungen des menschlichen Gei- 
stes haben im Schofie der genannten Schule gleiche 
Vertretung gefunden. Erreicht wurde die Harmo- 
nie dieser oft mit Leidenschaft sich bekampfen- 
den Gesichtspunkte durch die richtige Wiirdigung 
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des Verhaltnisses der gottlichen Wahrheit zu dem 
menschlichen Meinen und Suchen. Gilt jene als 
Offenbarung eines Geheimnisses, das in Gott ruht 
und zu seiner voilen Erkenntnis Gottahnlichkeit 
veriangt, wie sie niemand besitzt aber jeder anzu- 
streben hat, so ist dieses nadi der Auff assung der- 
selben Scliule das Ergebnis endlicher, vielfach ge- 
triibter und in seinen Organen wie in den Mit- 
teln der Forschung stets besdirankter Geister, da- 
her ungewif?, wediselvoll und so fragmentarisch, 
daB nach Plato im Timseus jede Zukunft bis in 
die weiteste Feme trotz aller Fortsdiritte immer 
neue Irrtiimer zu berichtigen finden wird. Daher 
denn diese Ubung des Scharfsinns wohl geduldet 
und selbst befordert werden mag, solange die 
Grenzen des menschlichen und des gottlichen 
Wissens nicht verkannt nodi in unzulassiger Weise 
vermischt werden. Das astronomische System, dem 
der Plutarchsche Sulla und mit ihm das gesamte 
Altertum huldigt, war von der Forschung langst 
uberholt. Denn gegenuber der Vorstellung von 
der Unbeweglichkeit der Erde im Mittelpunkte des 
Alls, hatte schon im Beginne des dritten vor- 
christlichen Jahrhunderts Aristarch von Samos die 
mit der Achsendrehung verbundene Eigenbewe- 
gung unsers Planeten urn die Sonne gelehrt und 
mit Hilfe dieser Theorie die Schwierigkeiten der 
unregelmafiigen Planetenbahnen vollstandiger als 
mit der Annahme der Spharenexzentrizitat und 
der Epizyklen moglich war, zu Ibsen unternom- 
men, ja es wird ausdrucklich bezeugt, dafi altere 
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Pythagoreer, wie Hyketas von Syrakus, Ecphan- 
tus und Philolaus, derselben Anschauung huldig- 
ten und somit im wesentlichen zu dem koperni- 
kanischen Weltsystem sidi bekannten. Dennodi 
blieb die alteste Sakral-Astronomie unerschiittert. 
Dieselbe Schule, die um die Vervollkommnung 
der Himmels- und Weltkunde und um die Griin- 
dung ihrer wissenschaf tlichen Prinzipien die grofi- 
ten Verdienste sich erwarb, dieselbe hielt mit wan- 
dellosem Glauben an derjenigen Auffassung fest, 
die sie als gottlidie Uroffenbarung betrachtete und 
ihrem Systeme von den letzten Dingen zugrunde 
gelegt hatte. Plutarch konnte nicht verkennen, daB 
eine Ansicht, wie die des Aristarch, die ganze vor- 
handene Weltanschauung und mit ihr alle iiber- 
lieferten Ideen von dem Wesen und der Zukunft 
des Menschen von Grund aus zerstore; dennoch 
tragt er kein Bedenken, nicht nur der mensch- 
lichen Wissenschaft neben der gottlichen Off en- 
barung das Wort zu gestatten, sondern selbst iiber 
Kleanthes ein verwerfendes Urteil zu fallen, weil 
er die Griechen aufgefordert, Aristarch als einen 
Religions verachter, der sich an dem Heiligtum der 
Welt ver griff en habe, der Asebie anzuklagen. 
Diese Gedanken iiber das Verhaltnis von Offen- 
barung und Forschung, Glauben und Wissen lei- 
ten die Anlage der Plutarchschen Schrift, die hier- 
in ihre pythagorische Denkweise besonders zu er- 
kennen gibt. Sie sand es, die dem Werke ein all- 
gemeines geistiges Interesse fur alle Zeiten sichern. 
Die wunderlichen Vorstellungen, in welchen sich 
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beide Anschauungsweisen, die profan-wissen- 
schaftliche wie die sakrale, bewegen, haben ihre 
Geltung langst verloren. Das Wissen und das 
Glauben jener Zeit ist in Nichts verfallen. Aber 
das Problem des Verhaltnisses beider Geistesf unk- 
tionen bleibt heute dasselbe wie in jener fernen 
Vergangenheit Ja, es tritt um so scharfer in den 
Vordergrund, je ungestiimer die Umgesaltung un- 
serer Ansichten von der Beschaffenheit und dem 
Grundgesetz des Universums heute von neuem 
gegen den Inhalt eines traditionellen Glaubens 
anstiirmt. Als religioses Denkmal kennt das Ge- 
f'&R von Canosa nur das alteste sakrale Welt- 
system. Es gibt nicht den Stand der wissensehaft- 
Mdien Astronomie, sondern den geoffenbarten 
Glauben, entspricht also demjenigen Teile der 
Plutarchschen Abhandlung, den Sulla vertritt. Die 
Ubereinstimmung beider Werke ist eine so voll- 
kommene, daft trotz der drei Jahrhunderte, die sie 
voneinander trennen, jedes auf das Verstandnis 
des andern beredinet zu sein sdieint. Vorziiglidi 
verdient die elementare Grundanscliauung nocb- 
malige Hervorhebung. Beide Werke halten sie in 
gleidier Weise fest. Sullas saturnische Offenbar 
rung kennt nur die kosmischen Korper, nicht die 
volksmafHgen Gottergestalten, nur einen mono- 
theistischen Naturalismus, nidit die Zersplitterung 
des Anthropomorphismus, Wenn sie gangbare Ge- 
stalten der Yulgar-Theologie und die damit ver- 
bundenen Mythen gelegentlich erwahnt, so ge- 
schieht es bald, um iiber sie aus der Hohe eines 
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primaren Standpunktes zu riditen, bald in der 
Absicht, die tiefern Auffassungen des Volksglau- 
bens durch die reinern Ideen der eigenen Lehre zu 
ersetzen. In allem, was iiber Demeter, Kore, Per- 
sephone, den irdischen und den himmlischen Her- 
mes, iiber Hekate, Eileithyia und Artemis, iiber 
die Parzen Atropos, Klotho, Lachesis, iiber die Da- 
monen, die Daktyler, Korybanten, Trophoniaden, 
iiber Python, die Tityi, die Typhonen und Endy- 
mion bemerkt wird, tritt das Bestreben hervor, 
den Gegensatz, der die saturnische Welt und Got- 
tesbetrachtung von der hellenischen Volksmytho- 
logie scheidet, durch Umdeutung derverbreiteten 
Gestalten im Sinne der eigenen Ideen auszuglei- 
chen: eine Tendenz, welche die pythagorische Or- 
phik seit ihrem ersten Auftreten gegenuber der 
Versinnlichung der Religion durch die homerischen 
Gesange stets verfolgt und der es audi gelungen 
ist, eine Reform der meisten Kulte im mystischen 
Geiste ihrer zugleich umspriinglichern und tiefern 
Auffassung herbeizufiihren. An mehreren Stellen 
verteidigt sich Plutarch gegen den Vorwurf der 
Asebeia, dem eine solche Umwandlung der gemei- 
nen Gotterlehre ausgesetzt war. Belehrend ist 
namentlieh seine Entgegnung auf den Vorwurf, 
daJS die kultische Auszeichnung des Mondes eine 
Erniedrigung der Erde und des heiligen demetri- 
schen Elementes notwendig im Gefolge habe: ein 
Widerstreit, dem die ausgleichende orphische Be- 
zeidmung Lunas als atherische oder uranische 
Erde, die wohl schon von Pythagoras selbst her- 
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stammt, ferner die tlbertragung der Inseln der Se- 
Mgen auf Luna und Sol, wie sie audi ein bekann- 
tes pythagorisches Akusma lehrt, endlich die Ver- 
legung des Elysiums und der Antichthon auf den 
Mond, ihren Ursprung verdankt. Jetzt erst wer- 
den wir die geflissentliche Meidung jeder Anthro- 
pomorphie auf dem Bilde von Canosa in ihrer 
vollen Bedeutung wiirdigen. Sie ist das wahre 
Kennzeichen der pythagorisdien Mystik, welche 
die rein auRerliche Gotterlehre des Hellenismus 
als Falschung der altesten Religion teils von der 
Hand weist, teils nur zu dem Zwecke toleriert, um 
sich und ihre Bekenner dariiber zu erheben. Die 
Plutarchsche Annahme einer weit iiber die Ent- 
wicklung des Griedientums zuriickliegenden Ur- 
offenbarung ist also keine Fiktion des Charoneers. 
Die Betrachtung der asiatisdien Mythenwelt, in 
wekhe ich die agyptische mit einschliefte, weil sie 
vornehmlidi mit der indisehen, aber audi mit der 
chaldaisdien und persischen eine auf gleidiem Ur- 
sprung beruhende und allerwarts auf hohere 
Offenbarung zuriickgefiihrte Ideengemeinschaft 
zeigt, erhebt es iiber jeden Zweifel, dafi die von 
Sulla entwickelte Planetenlehre als Grundlage 
eines umfassenden Glaubenssystems ihre Wurzel 
bis in die erste Periode des mensdilichen Geistes 
hineintreibt, und gleich unbestreitbar ist es, daB 
die kartbagisdien Religionsschrif ten, die Sulla audi 
hier nicht ohne tlberlegung als seine Quelle nennt, 
durch ihren phonizisdien Zusammenhang an eben 
jene asdatische Urlehre sich anschliefien, deren 
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chaldaische Entwicklung als erne Offenbarung des 
grofien Demiurgen Bel-Saturnus uns dargestellt 
wird. Fiir das GefaB von Canosa ergibt sich hier- 
aus eine Beziehung zu dem altesten religiosen 
Denkkredse der Ostwelt, weldie den Pythagoris- 
mus iiberhaupt auszeichnet, und seinen Griinder 
als einen der bedeutendsten Mittler zwischen 
Orient und Okzident erscheinen laBt. In dem Bil- 
derkreis der apulischen Vase betrachten wir also 
das kosmisch-planetare System, das alien aus asia- 
tischer Wurzel hervorgewachsenen Religionen als 
Substruktion zu dienen ausersehen war. Kein an- 
deres Denkmal vermag eine gleidiweite Perspek- 
tive zu eroffnen. 

2. Somnium Scipionis [Scipios Traum]. Unter 
den Exegeten des canusisdien GrabgefaBes nimmt 
CICERO die zweite Stelle ein. Hat uns Plutarch 
vorzugsweise iiber die kosmisch-mystische Bedeu- 
tung des Mondes aufgeklart, so erhebt sicb Sci- 
pios Traumgesicht iiber die planetaren Raume in 
die Region des hochsten und reinsten Athers, das 
Element der unsterblichen Geister, und erlautert 
vollstandiger als irgendein anderer Schriftsteller 
die seltsamen Formen, weldie den obern Abschlufi 
unsers Denkmals bilden. Von der hochsten Warte, 
der von dem Feuerather umflossenen, zirkusfor- 
mig aus ihm hervorragenden MildistraBe iiber- 
schaut der jiingere Scipio die Raume des Weltalls 
bis hinab zu der Erde, die als unscheinbarer Punkt 
in der grofUen Tiefe ruht. Die Anlage des Uni- 
versums aber erlautert ihm sein Adoptivvater, dem 
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Paulas und Laelius als unsterblidie Geister zur 
Seite stehen. Wir vernehmen also audi hier die 
Offenbarung eines Geheimnisses. Stets wachsendes 
Staunen ergreift den traumenden Aemilian. tlber- 
waltigt durch. die Grofie des ungewohnten Schau- 
spiels sudit sein Blick immer wieder die Erde, an 
weldie sein sterblicher Leib ihn fesselt. Aber 
immer von neuem riditet Africanus den Sinn em- 
por zur Betrachtung des tlberirdisdien und der 
grofien Yerhaltnisse einer hohern Ordnung der 
Dinge. Dieser Gegensatz entwickelt sidi, iiberein- 
stimmend mit der Lehre des Plutardisdien Sulla 
und den Ideen des GrabgefaBes, nadi drei Ridi- 
tungen hin. Zuerst wird er in dem kos>mischen 
Systeme nadigewiesen, alsdann in dem Wesen 
des Menschen erkannt und zuletzt fur das irdische 
Dasein verwertet. In drei Stufen erriditet sidi ein 
einheitlidies, Welt- und Menschenleben umfassen- 
des Lehrgebaude. Die physisdie Kosmologie bildet 
die Grundlage, die Psydiologie die mittlere Stufe, 
die hodiste entspricht dem ethischen Systeme, das 
wir als die moralische Anwendung der kosmisdi- 
psychisdien Theorie bezeidinen. Die kiinstlerisdie 
Vollendung des ciceronischen Werkes verbot die 
allzu systematische Sonderung dieser drei Gedan- 
kenkreise. Sie tritt mehr in dem Inhalte der Ideen, 
als in der Form und Anordnung hervor. Fiir uns 
dagegen ist nur die Ubersiditlidikeit der Analyse 
mafigebend. Wir stellen deshalb zuerst die Lehr- 
satze der physischen Kosmologie zusammen. Sci- 
pios Offenbarung zerlegt das All in neun Spharen, 
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die sieben planetaren, iiberdies in eine hochste 
und eine tiefste, die alle, mit Ausnahme der letz- 
tern, als durchsichtige Hohlkugeln, globi oder or- 
bes, gedaeht und nach dem Zeugnis des Cedrenus 
und Joannes Lydus auch Firmamente genannt 
werden. Von oben herab ist ibre Rangordnung 
folgende. An hochster Stelle erscheint der Fix- 
sternhimmel, Globus coelestis oder coelum aplanes, 
der alle ubrigen tiefern Spharen in sidi schliefU, 
zusammenbalt und regiert. Auf diesem befestigt 
ruht das Heer der ewigen, kugelformigen Ge- 
stirne; er ist die reinste Erscheinung des gottlichen 
Geistes, ein Feuermeer, leuditend in natiirlidiem, 
eigenem, durdiaus reinem atherisdien Lidite. Mit- 
ten aus ihm erhebt sidi die Galaxias in Zirkus- 
gestalt, wedfi von Farbe, Sitz der unsterblidien 
Geister vor ibrem Niedergang und nadi ihrer Auf- 
fahrt aus den tiefern Welten. Unter dem Fixstern- 
himmel lagern sidi die sieben Planetenspharen, 
zuerst die saturnisehe, dann die joviale, voll heil- 
bringenden Glanzes, ferner die des Mars, rot- 
schimmernd und furditbar, darauf die Mitte be- 
hauptend Sol, der Fiirst aller Lichtkorper, Geist 
des Kosmos, und dadurch dessen Lenker, an Grofie 
so machtig, dafi er mit seinem Lidite alles zu er- 
fiillen vermag. Ihm schliefien als begleitende Pla- 
neten Venus und Merkur sidx an, die unterste 
Stelle aber ist dem Monde bestimmt, dem stoff- 
iidisten und kleinsten der himmlischen Korper, 
dem einzigen, der sein Licht erborgt, der Grenze 
der himmlischen, dem Anfang der leiblichen Dinge. 
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Bis hierher herrscht das Gesetz des uranisdien 
Seins, Ewigkeit, unvergangliches Wesen und jene 
eingeborne Kraft der Selbstbewegung, durch welche 
die Himmelskorper ihre Gottlichkeit verraten. Bis 
hierher auch erstreckt sich der Ather, den hohere 
Reinheit und feinere Beweglichkeit von dem sub- 
lunaren Luftraum unterscheiden. Im Bereidie der 
neunten tiefsten Sphare andert sidi alles. Unbe- 
weglicii ruht in dem untersten Abgrunde die Erde, 
unsdieinbar klein gege niiber der Macht der himm- 
lischen Korper, deren GroBe von ihr aus sidi gar 
nidit ermessen laBt, Reidi des Todes, dias Nidits 
Gottlidies und Ewiges zu erzeugen, noeh das von 
Oben Enxpfangene zu bewahren vermag, der 
didi teste Korper, weldier durch das Gesetz der 
Gravitation alles zu sich herabzieht. Sterblich ist, 
wer Erdenluft atmet, wer Ather, unsterblich, nach 
des Pythagoreers Philostrat iibereinstimmender 
Lehre. Trotz dieser Verschiedenheit sind samtliche 
Kreise wie durch eine Kette unaufloslich unterein- 
ander verbunden. Ihre Vielheit bildet eine Ein- 
heit, die in dem harmonischen Weltengesang den 
vollendeten Geistern verkiindet wird. Alle Kreise 
vereinen ihre Stimme. Die Erde allein kann, weil 
bewegungslos und ungottlich, keinen Ton erzeu- 
gen. Ihre Sphare steht aufterhalb der himmlischen 
Harmonic Von den uranischen Kreisen sind aber 
zwei gleichgeltend, namlich die beiden Sonnen- 
geleiter Venus und Merkur, also dafi der Welten- 
akkord im ganzen aus sieben Tonen zusammen- 
gesetzt ist. Hohe und Tiefe des Lautes werden 
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durch die Sdinelligkeit des Umsdiwungs bestimmt. 
Den hellsten erzeugt das ccelum aplanes, der gott- 
lichste aller Kreise und darum der rasdieste, 
hochste, reinste. Die tiefern sind die der plane- 
taren Globi, die einen dem Umsdiwung des ober- 
sten Fixsternhimmels entgegengesetzten Lauf, 
namlich vom Niedergang zum Aufgang verfolgen. 
Aller Sdinelligkeit ist dieselbe, nur die Lange der 
Bahn verschieden und ebenso ungleich, doch rich- 
tig proportioniert ihr Abstand voneinander, also 
dafi auch-sie die Bedingungen ewig gleicher Har- 
monie durchaus erfiillen. Den tief sten und schwer- 
sten Ton erzeugt die lunare Sphare, die der Erde 
nahe geriickt, den kiirzesten Umlauf hat und 
hierdurch von neuem als die Grenzscheide zweier 
Welten sieh kundgibt. Auf dem Yorbild dieser 
Spharenharmonie ruht alle Musik. In Gesang und 
Saitenspiel erhebt des Menschen Geist sich zu sei- 
nem Ursprung. Weil aber der Ton das Produkt 
der Bewegung, die Bewegung hinwieder Folge und 
Beweis der Gottlichkeit ist, so wird die Welten- 
harmonie sowie die in ihr herrschende allverbin- 
dende, vollkommene Siebenzahl zum reinsten 
Ausdruck der Divinitat des uranischen Kosmos, an 
dessen Spitze der „gemdlbte Himmel" den hoch- 
sten Gott selbst darstellt. 

Soweit der physische Teil der Traumoffenba- 
rung. Wir finden in ihm eine tlbereinstimmung 
mit der Anlage des canusischen Bildes, die durch 
das Zusammentreffen der Zeit beider Denkmaler 
an Bedeutung gewinnt. Hier wie dort eine rein 
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elementare Auffassung, Vermeidung jeglicher An- 
thropomorphic, Gegensatz zu dem bildliciien 
Volksglauben; hier wie dort Sonderung der ura- 
nischen von der sublunaren- Sphare und Ausschei- 
dung der letztern von jeder Teilnahme an der 
ewigen Gottlichkeit jener; hier wie dort Beto- 
nung des Gesetzes der Bewegung, des nie unter- 
brochenen raschen harmonischen Umschwungs, in 
welchem die selbstandige innere Lebensfiille der 
himmlischen Korper sich offenbart. Dazu kommt 
die Bedeutung, welche Cicero der ortlichen Ver- 
teilung nach Hohe und Tiefe beilegt. Weil das 
Reinste notwendig die oberste Stelle einnimmt, 
das Unreine nach dem Gesetz der Gravitation zur 
Tiefe sinkt, das Universum iiberhaupt nach der 
Stufenleiter der Schwere geordnet ist, so muB das 
der Gottheit am meisten verwandte Coelum auf 
der Hohe des GefaBes, Luna aber als die Hefe 
oder „der Niederschlag der gottlidien Dinge" an 
dessen unterm Rande dargestellt werden. Weil 
ferner die globose Gestalt allein vollkommen und 
dem Wesen der Gottheit entsprechend ist, so lafU 
auch die Form der Gestirne nur in Kreisgestalt 
sich darstellen. Insbesondere wird der 9f gewolbte 
Himmel" von Cicero in einer Weise geschildert, 
die der plastischen Darstellung des GefaBes durch- 
aus entspricht. Wir sehen es von der tiefern pla- 
net aren Zone durch einen besondern, jedoch in 
verkleinertem MaBstab ausgefuhrten Eierstab ge- 
schieden, weil es nicht nur durch die hochste Rein- 
heit und Gottlichkeit vor den iibrigen aeht Spha- 
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ren sich auszeichnet, sondern seine besondere Na- 
tur audi durch die besondere Ricbtung des Um- 
sdiwungs (die „sidi bewegende Himmelskugel" 
der alten Astronomie) zu erkennen gibt. Da nun 
beide Bewegungen entgegengesetzte sind, wie 
audi der locrische Timseus und Geminus in der 
Isagoge lehren, so findet auf der Vase das coelum 
seine Entwicklung nadi der Riickseite des Gefafies, 
wabrend die Sonne und die Planeten ihren Lauf 
nadi der Vorderseite nehmen. Feuererfiillt ist die- 
ser ganze hochste Fixsternbimmel, wie wir ibn 
auf dem GefaB dargestellt sehen, eine Sonderung 
des Athers und des coelum aplanes in Abwei- 
diung von der chaldaischen Lehre daher nidit an- 
genommen. Aus den Flammen ragt die Galaxias 
hervor, ein erbabener Raum in Zirkusgestalt, 
milchweifi neben dem Rot der umgebenden 
Feuerstrahlen: Erscbeinungen, die fast wortgetreu 
in die Bilderspradie der Vase aufgenommen wor- 
den sind. „Der hochste Gott selbst heifit bei Cicero 
die brennende und die ilbrigens zusammenhal- 
tende HimmelskugeV* f wie denn der Atber als 
das eigentliche Organ der Gottheit betraditet wird 
und nadi der Lehre des platoniscben Timseus den 
Fixsternen allein die unmittelbare Erkenntnis der 
Natur des Alls und des in ihm ausgesprochenen 
gottlidien Gedankens innewobnt. Daber die Drei- 
eckgestalt der Feuerlinien, neben welcber die Ab- 
bildung der Gestirne unwesentlidi erschien, weil 
keinem derselben eine von der Rotation der gan- 
zen Sphare getrennte Eigenbewegung zukommt. 
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In genauem AnschluB an die ciceronische Dar- 
stellung gibt Macrobius das Verhaltnis des Fix- 
sternhimmels zu Sol nodi naher an. Er enthalt 
den reinsten Teil des Athers und eine eigene, 
keine abgeleitete Liditfiille, die auf der Sonnen- 
sphare ruht („rvelche ganz mit ihrem Feuer in den 
Ball der Sonne einfallt"). Audi dies la£t auf dem 
Bilde sich wieder erkennen. Denn die Helle, weldie 
Sol iiber den Planetenraum ausgieftt, erreicht nidit 
das hoher gelagerte atherisdie Feuer, das als ein 
selbstandiges Liditreidi erscheint. Audi ist die 
Misdiung und der Wechsel der Farben nur dem 
Sonnenreiche eigen, das einen Auf gang und Nie- 
dergang einsdiliefit, fremd dagegen dem ewig 
gleidien hodisten Ather, in dem der wechsellose 
Gatt selbst wohnt. In der Ordnung der sieben 
Planeten lafH zwar nicht dieselbe tlbereinstim- 
mung, wohl aber der Grund der Verschiedenheit 
sich erkennen. Denn wenn die zentrale Stellung, 
weldie das Traumgesidit in tlbereinstimmung mit 
der dialdaisdien, der Yorherrschenden pytbagori- 
schen und der ausschlieB lichen Annahme des spa- 
tern Altertums, der Sonne zwischen den drei 
hobern und den drei tiefern Wandersternen als 
deren Keim und Ursprung anweist, auf dem Ge- 
fafibilde nicht beibehalten wird, so gesdiieht dies 
in tlbereinstimmung mit der agyptischen Auffas- 
sung, welche der Sonne als Usiardien die oberste 
Stelle selbst iiber dem Fixsternhimmel einraumt 
und sie als den reinsten der himmlischen, den un- 
reinsten der atherischen Korper, mithin als Binde- 



64 JOHANN JAKOB BACBOFEN 

giied beider betrachtet. Die tJbereinstimmung der 
seipionisehen Kosmologie mit den Bildern der 
Grab vase ist also trotz der letztbemerkten Ab- 
weidiung als eine vollstandige, das System selbst 
in alien Stiicken als das Orphisch-Pythagorische, 
der agyptisdien Betrachtungsweise zunachst sich 
ansdilieitende zu erkennen. 

Wir wenden uns jetzt zu dem zweiten Abschnitt 
der scipionischen Spharik, der Seelenlehre, in wel- 
dier die Yerbindung der Sonne mit dem obersten 
Fixsternhimmel und seiner Galaxias ibr voiles 
Lidit finden wird. Neben Sullas Entwicklung der 
Psychologie ersdieint die ciceronische mangelhaft 
und sehr fragmentarisdi. Weder die Dreiteilung 
des mensdilichen Wesens, nodi die darauf ge- 
griindete Lehre von einem zwiefachen Tode und 
der endlichen Wiedervereinigung jedes Bestand- 
teils mit seinem Urelemente hat eine systematische 
Darstellung gefunden und ebensowenig wird auf 
die mystisdie Geltung der lunar-psydiischen Mit- 
telregion irgend naher eingetreten. Vielmehr ist 
es nur der hodiste Bestandteil unseres Idis, der 
reine Geist, dessen Wesen zur Erorterung kommt. 
In diesem hodisten Teile der Seelenlehre ist hin- 
wieder Scipios Offenbarung ungleich vollstandiger 
und genauer als die Sullas, daher fur das Ver- 
standnis des ratselhaftesten Teils unserer Vase 
ebenso ergebnisreich wie fiir die Bedeutung des 
Mondgesidits die Plutardisdie Sdirift. Nadi Cice- 
ros mit Pythagoras iibereinstimmender Annahme 
mufi der Geist als der reinste Bestandteil der 
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mensdilichen Natur notwendig der obersten 
Sphare des Kosmos, dem reinsten Lichtather ent- 
stammen, daher gleich diesem nicht nur unsterb- 
lieh, sondern vollkommen gottgleicb und stets von 
dem Streben beseelt sein, zu der Reinheit seines 
Urelementes zuruckzukehren. Dies der allgemeine 
Zusammenhang, aus weldiem alsdann die Natur 
und Bestimmung der Galaxias des nahern sich 
ergibt. Denn dieser aus dem Flammenmeere des 
Athers hervorragende gesonderte Raum ist die 
Statte der gottlicben Geister vor ihrem Nieder- 
gang und wieder nadi ihrer Riickkehr. Auf welche 
Weise das Ab- und Aufsteigen erfolgt, fiigt Ci- 
cero nidit bei. Macrobius tritt hier erganzend ein, 
indem er zwei Tore erwahnt, welche die Milch- 
strafie begrenzen. Es sind die Portse Soljs, zu- 
gleich bestimmt, der Sonne in den beiden Sol- 
stitien (diesen in alien Religionen astralen Unter- 
baus wichtigen Festzeiten) und den atherischen 
Geistern bei dem Eintritt in die tiefere Welt wie 
bei dem Austritt aus derselben den Weg zu er- 
offnen; woher die eine den Namen Pforte der 
Menschen, die andere Pforte der Gotter, d. h. 
der gottlichen Menschengeister (die „Pforie zum 
Aufstieg" des Proclus) erhalten hat. In dieser 
Vollstandigkeit sehen wir die Lehre der Psycho- 
gonie auf dem Grabgefafie entwickelt. Der Bild- 
ner von Canosa hat nicht nur den Ather mit der 
Galaxias dargestellt, sondern der letztern auch die 
beiden Tore, durch die sie ihre Bestimmung er- 
fullt, beigegeben, iiberdies den drei Raumen eine 

5 Baclofen, Unsterblichkeitslehre 
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sokhe Lage angewiesen, daB einerseits ihre Be- 
ziehung zu der Sonne, anderseits ihr Zusammen- 
hang mit dem Feuerather deutlich vor Augen 
tritt. Pythagoras wird die Ansicht zugeschrieben, 
das Reidi der reinen Gottlichkeit werde von dem 
Geiste sehon bei seinem Eintritt in das Sonnentor 
verlassen, das plutonisdie Gebiet umfasse daher 
nieht nur den Erdkreis, sondern ebenso die samt- 
lichen planetaren Raume, deren Gegensatz zu 
dem Fixsternhimmel in der entgegengesetzten 
Bewegijng beider sidi kundgebe, und deren mft 
dem tiefen Raume immer abnehmende Reinheit 
den absteigenden Geistern audi notwendig eine 
immer stofflichere Hiille umwerfe. Cicero dagegen 
lafit seinen Scipio alle Mittelstufen iibergehen, 
nidit sowohl urn sie zu verwerfen, als vielmehr 
urn den Gegensatz der Extreme in seiner ganzen 
Scharfe zu zeigen. Die hochste und tiefste Zone, 
der reine Ather und die schwere unbewegliche 
Erde, der unsterbliche gottlidie Geist und der hin- 
fallige Leib treten unvermittelt sidi gegeniiber, 
erscheinen daher, durch kein Bindeglied ausge- 
glichen, als streitende Potenzen, die nach Wieder- 
auflbsung ihrer gewaltsamen Gemeinschaft rin- 
gen. In dem Geiste, der aus dem Himmel stammt, 
empf angt die Erde ein ihr f remdes Element, das 
sie ebenso wenig zuriidkzuhalten als selbst her- 
vorzubringen yermag; der Leib hinwieder ist dem 
urspriinglichen Wesen des Geistes so vollig ent- 
gegengesetzt, daB er nur als Kerker, ja als Grab- 
und Leidienstein desselben betraditet werden 
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kann. Scipio griindet auf diese Erkenntnis den 
hochsten Teil seiner Offenbarung, die Lehre von 
dem wahren Verhaltnis des diesseitigen und des 
jenseitigen Daseins. Was auf der Erde als Leben 
gilt ist Tod, was als Tod, Leben. Daher die ewige 
Sehnsucht des Menschen nach Befreiung aus sei- 
nen Fesseln, die zu losen aber nur dem zusteht, 
der sie sdimiedet; daher audi jene Siegesfreude 
des seinem Kerker enteilenden Geistes, der die 
orphisdie heilige Sage folgenden begeisterten 
Ausdruck leiht: „Wenn du den Leib dann verlas- 
send zum freien Ather emporsteigst, wirst du 
unsterblidi sein, ein seliger Gott und kein Mensdi 
mehr." Neben der Sullanisdien Theorie erscheint 
in der Scipionisdien Auffassung die innere Ein- 
heit der kosmischen und der psychischen Natur- 
lehre weniger ausgepragt, aber als leitender 
Grundgedanke ist sie audi hier nidit zu verken- 
nen. Daher treffen beide Systeme in ihren Vor- 
stellungen von dem zukiinftigen Lose der Seele 
im wesentlichen zusammen. Cicero wie Plutarch 
lehren die endliche Riickkehr des Geistes zu der 
Hohe, aus welcher er in die Korperwelt herab- 
stieg; als unsterblidi kennen beide nur den rein- 
sten Bestandteil des Menschen, den sie animus, 
mens, vovq nennen. Der Leib gilt als das unreine 
Element und als Ursprung des Bosen, der Raum 
zwischen Erde und Mond als die Bufistatte der 
Sehlediten, die erst nach der Pein ungezahlter 
Seklen zu der Wonne des hochsten Daseins ein- 
zugehen vermogen. Hierauf griindet sich nun der 
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dritte Teil, in welchem die kosmische Psychologie 
zur Moraltheorie sich erhebt. In Scipios Traum- 
gesicht niciit weniger als in der pythagorisdien 
Orphik nimmt die Tugendlehre die hodiste Stelle 
ein. Sie ist das letzte und eigentlidie Ziel der 
ganzen Betrachtung. Wie die Schrif t iiber das Grei- 
senalter mit einer herrlichen Sdiilderung des 
bevorstehenden unsterblichen Lebens abschliefit, 
so bildet das psyehisch-kosmische Weltsystem den 
SchluB der Biidier iiber den Staat. In diese hat 
es nur darum Aufnahme gefunden, weil es durdi 
seinen sittlichen Gehalt jene edle Begeisterung fiir 
das Gottliche zu erzeugen vermag, ohne welche 
keinem Gemeinwesen Dauer verliehen ist. Wenn 
Cicero hierin dem Vorgang Platos folgt, der sei- 
nen Timseus an die Betrachtung der Republik an- 
schlieBt, wenn er iiberhaupt dem Geiste des Py- 
thagoras huldigt, der auf dasselbe Glaubens- 
system die Verjiingung entarteter Menschen und 
Staaten zu griinden suchte, so weifi er doch sei- 
ner Darstellung das unausloschliche Geprage des 
Romertums zu leihen. LafH der Athener des Ar- 
menos' Sohn Er aus Pamphyliens dunkler Vor- 
zeit seine Lehre vortragen, so wahlt der Romer 
zum Organ seiner Ermahnungen einen Genossen 
seines eigenen Staates, den grofiten der grofHen 
Zeit, zum Schauplatz der Begebenheit Af rika, das 
die Geschicke der Welt zur Entscheidung bringen 
sollte, zum Zuhorer jenen Aemilianus, in dem wir 
den Wendepunkt des rbmischen Staats erkennen. 
Paulus, Leelius, Masinissa, die Gracchen vollenden 
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das Zeitbild. Alles in dieser Einkleidung ist Ge- 
schichte, alles den positiven Yerhaltnissen eines 
gegebenen Zeitpunktes entnommen, und dement- 
sprediend audi der Inhalt der ethischen Lehren 
nicht nur ganz auf den Staat gerichtet, sondern 
iiberdies dem Charakter der Epoche und des Ge- 
schlechts der Scipionen, nicht minder aber den 
traurigen Verhaltnissen, unter welchen die Schrift 
iiber die Republik geschrieben wurde, durchweg 
angepafU. Ohne die rein kontemplativen Tugen- 
den auszuschlieBen, hebt doch Cicero, dem Wesen 
Roms getreu, die staatsbiirgerlichen, die „sidi be- 
tatigende Tugend", besonders hervor. Die Pflich- 
ten gegen das Vaterland sind ihm die hochsten, 
holier selbst als die gegen Freunde und Verwandte. 
Ihrer Erfiillung verheifit er die Krone der Un- 
sterblichkeit in dem hochsten Himmelsraum. Eine 
besondere Auszeichnung aber ist den Lenkern des 
Staats vorbehalten. Sie, die Abbilder der Gottheit, 
sind selbst Gotter und daher dem vollen GenuB 
der gottlichen Seligkeit in dem erhabensten Raume 
des Himmels, der Galaxias, aufbehalten. Hier 
thronen, geschieden von alien iibrigen, Romulus, 
Paulus, Scipio, Lselius: eine Vorstellung, der audi 
Manilius einen begeisterten Ausdruck leiht. Ihr 
Herrscherberuf entspricht dem Wesen der obersten 
Himmelszone, die alle andern umfaBt und regiert, 
die Staatsordnung selbst nach edit orientalischer, 
und daraus nach Rom verpflanzter Auffassung 
dem uranischen Kosmos, der in jener sich spiegelt. 
Daher sind die Tugenden des Staatsmannes durch- 
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aus gottlicher Art. Nur der Reiz der Vollkommen- 
heit selbst soil ihn begeistern. Was vermag bei den 
Himmlischen der Ruhm der Erde, was die Mei- 
nung der Menschen? Unansehnlidi klein ist jene, 
kurz ihr Gedachtnis, verkehrt und toricht ihr Ur- 
teil, der ganze Globus so gering, daB er in der 
Hand des vergdtterten Menschen wie ein wert- 
loser Spielball erscheint. Selbst das Beispiel der 
erlauchtesten Manner vermag nur wenig; die 
wahre Tugend f olgt allein ihrem Urbild, der Gott- 
heit. Hoher aber als der Ruhm der Eroberung 
stent die Befestigung der innern Staatsordnung. 
Nach Karthagos und Numantias Zertriimmerung 
soil Aemilianus das groBte Werk verrichten, das 
der Neugrlindung der ersdiiitterten Republik, und 
hierin als Diktator die ganze Fiille seines gott- 
lichen Geistes entfalten. Wir sehen, bei Cicero 
wird die ethische Lehre zuletzt ganz mit dem ro- 
mischen Staatsleben und der romischen Geschichte 
identifiziert. Dadurch unterscheidet sie sich von 
den pythagorisehen Diatheken, deren sittliche 
Spruehe nicht an die Spitzen der Gesellschaft, 
sondern an jedes Menschenherz gerichtet sind. 
Trotz dieser Verschiedenheit ist die Ubereinstim- 
mung des scipionischen Traumgesichts mit den 
Grundsatzen der pythagorisehen Orphik und 
ihrem dreifach gegliederten Lehrgebaude eine 
vollkommene, mithin unsere friihere Bemerkung, 
daJR das Erhabenste, was das Altertum hervor- 
gebracbt, aus orphischer Quelle stamme, von 
neuem gerechtfertigt. Fiinf Jahrhunderte nach Ci- 



DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 71 

cero, zur Zeit des jiingern Theodosius, hat Ma- 
crobius denjenigen Teil des Traumgesichts er- 
lautert, den wir im Gegensatz zu dem histori- 
schen, den philosophisch-spekulativen nennen. 
In seinem Kommentare wird die orphisch-pytha- 
gorische Spharik und Psychologic entkleidet jener 
besondern Beziehungen zu Roms Staat und Ge- 
schidite, mit welehen Cicero sie so kunstreich 
verwebt, in alien ihren Teilen vorgetragen und 
aus dem Inhalt der neoplatonischen Schriften seit 
dem dritten Jahrhundert erlautert. Dies Verfah- 
ren, vielfach getadelt und von der sogenannten 
kritischen Altertumsforschung als unkritische Fal- 
schung des ciceronischen Gedankens von der Hand 
gewiesen, wird nun durch das canusisehe Gefafi 
glanzend gerechtfertigt. Wir sehen die uranische 
Theorie des Traumgesichts auf einem Denkmale 
der vorhannibalischen Zeit wiederkehren und die- 
ses mit den Erlauterungen des Macrob in alien 
wesentlichen Stiicken iibereinstimmen, also da's 
samtliche drei Werke iiber die trennenden Jahr- 
hunderte hinweg sich die Hand reichen. Die Be- 
deutung des Neoplatonismus und seiner spatesten 
Vertreter fiir die Erlauterung vorchristlicher Grab- 
denkmaler konnte keine sehlagendere Bestatigung 
finden. Was sie geben, ruht auf friihern Werken, 
die zum groBen Teile verloren sind, diese hin- 
wieder vorzugsweise auf der reichen Literatur der 
pythagorischen Schule, die bis auf ganz armselige 
Reste ebenfalls untergegangen ist, die pythago- 
rische Weisheit aber auf der altesten Naturspe- 
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kulation der urspriinglichen Orphik, als deren 
Sdiiiler und Wiederbeleber Pythagoras ausdriick- 
lich bezeichnet wird. So reicht eine ununterbro- 
chene religiose Tradition von den Anfangen der 
alten Kultur bis in die Zeit jener letzten Kampfe, 
welche in den tiefsinnigern und reinern Ideen der 
Vorzeit Mittel zum Siege gegen die vordringende 
neue Religion zu finden hoffte. Weder hier noch 
sonstwo ist uns vergbnnt, den Strom des antiken 
Lebens an seiner Quelle zu betrachten. Nur sein 
letzter Lauf liegt zuganglich vor uns. Verschmahen 
wir es, aus diesem zu schopfen, so berauben wir 
uns selbst und zerstbren das einzige Mittel des 
Verstandnisses, das die vernichtende Zeit verschont 
hat. Maerob neben dem Denkmale von Canosa 
verurteilt alle jene neuere Kritik, die in leicht- 
sinnigem Stabbrechen iiber die Schriften der spa- 
tern Denker ihren Ruhm zu suchen gewohnt ist. 
3. Porphyrins iiber die Nymphengrotte in der 
Odyssee. Die eben gemachten Bemerkungen wer- 
den dureh den dritten Schriftsteller, welchen wir 
als Exegeten des canusischen Denkmals auf- 
treten lassen, durch Porphyrius, des Plotinus' 
Sdiiiler (geb. in Syrien i. J. 233) eine neue Be- 
statigung erhalten. Die Schrift „von der Grotte 
der Nymphen in der Odyssee" (13. Gesang) ge- 
hort in die Reihe jener Versuche, durch welche 
der Neoplatonismus wie der Neopythagorismus 
es unternahm, die Gestalten und Mythen der 
Volkstheologie im Geiste der alt-orphischen 
Mystik zu deuten und mit dem Inhalt der eige- 
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nen Lehre in Ubereinstimmung zu setzen. Bei- 
spiele dieses Bestrebens sind uns in der be- 
traditeten Plutardisdien Schrift begegnet. Wir 
fanden eine Mehrzahl von Gottergestalten ihrer 
Vulgarbedeutung beraubt und zu Tragern der 
y orphischen Geheimlehren umgestaltet. Daneben 

f ersdiienen audi einzelne homerisdie Auffassun- 

I gen in dem gleidien Sinne ausgelegt. In grofierm 

I Umfange aber tritt diese Weise, mit weldier der 

J vorwiegend exegetische Charakter der neupla- 

j tonisdien Literatur enge zusammenhangt, erst 

] in der Folgezeit auf. Porphyrius kann als der 

| bedeutendste Vertreter derselben betraditet 

j werden, wie er audi durdi die Ausdehnung 

I seiner gelehrten Kenntnisse vor den Hauptern 

der Sdiule, Plotin und Ammonius, am meisten 
Beruf dazu hatte. Die Werke „iiber das Erfreu- 
liche" und „iiber den Styx" sind, nadi den Aus- 
ziigen zu sdiliefien, die wir bei Stobseus und in 
der Prseparatio Evangelica des Eusebius be- 
sitzen, ganz in soldiem allegorisierenden Geiste 
gedadit und durdigefiihrt. In den auf die Ilias 
beziiglichen „Homerisdien Forsdiungen" konnte 
dieser Standpunkt weniger EinfluB ausiiben, um 
so entschiedener wird er auf die Odyssee ange- 
wendet, ein Gedidit, weldies nadi Porphyrius* 
Auffassung im Ganzen wie in seinen einzelnen 
Teilen als die f abelhaf te Einkleidung religioser 
Ansdiauungen, als sinnbildlidie Darstellung der 
Urgedanken iiber Entstehung, Sdiicksal und end- 
lidie Bestimmung des Mensdien aufgefafit wer- 
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den soil. In demselben Geiste dachten Numenius 
und Cronius, auf deren Beistimmung Porphy- 
rins ausdrucklich sidi beruft, denselben bezeugen 
zahlreidie Grabdenkmaler der versdiiedensten 
Fundorte und Gattungen, welche des Helden 
Sdiicksale, Leiden und Freuden zum Ausdruck 
religios-mystischer Ideen erwahlen, und die, 
wenigstens teilweise, entschieden einer weit 
friihern Zeit angehoren; in demselben endlich 
haben die Bekenner des Christentums sidi der 
Odysseus-Mythen bedient, wie ein Bildwerk der 
Katakomben, das Zeugnis des Maximus von Tu- 
rin, endlidi die unter Porphyrius' Namen ge- 
druckte, aber von Nicephoros Gregoras im 
14 Jahrhundert verfaflte „moralisdie Erlaute- 
rung der Abenteuer des Odysseus", „die abge- 
kiirzte Erzahlung der Odysseeischen Irrfahrten 
von Homer mit einer fleipig zusammengestellten 
moralischen Kritik", hinlanglidi beweisen. Das 
grofie Werk iiber die Odyssee scheint nidit zu- 
stande gekommen zu sein. Wir besitzen nur die 
Interpretation der ithaeensisdien Nymphengrotte, 
in dieser aber die vollstandige Darlegung der 
neoplatonisdien Betraditungsweise. Doppelt widi- 
tig wird uns die Sdirift dadurdi, dafi sie in der 
homerisdien Sdiilderung gerade denjenigen 
Teil der orphisdi-pythagorischen Glaubenslehre 
erkennt, den das Grabgefan* von Canosa bildlich 
darstellt, und die von uns fruher verglidienen 
Sdiriftsteller nadi alien Seiten bin erlautern. Es 
ist die kosmisch-psychische Mystik, aus weldier 
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Porphyrius die Einzelheiten der dichterischen 
, Schilderung zu erklaren sudit. Der Inhalt seines 

i Kommentars laflt sidi demnadi in zwei Teile 

auflbsen. Der eine enthalt die neuplatonisdie 
Seelenlehre selbst, der andere die Beweise, dafi 
diese der homerisdien Darstellung als religioses 
Urbild zugrunde liegt. Die folgende Analyse 
wird sich diesem doppelten Gesiditspunkte an* 
schliefien, und unter dem zweiten audi die 
Frage beantworten, inwieweit die von Porphy- 
rius aufgestellte Deutung zu billigen oder zu 
verwerfen sei. 

1. Die Seelenlehre des Platonikers ersdieint in 
folgender Gestalt. Als Mittelpunkt der Doktrin 
wird der Dualismus einer niedersteigenden und 
einer aufsteigenden Bewegung hingestellt. Durch 
jene eilt die Seele aus der hochsten Sphare, in 
weldier ihr Ursprung liegt, hinab zur Genera- 
tion in die Korperwelt der Erde; dureh diese 
kehrt sie nach vollendetem leiblichen Dasein 
wieder zuriick in den Schofi der Gottheit. Zwei 
Tore eroffnen den Zutritt zu jeder dieser Bahnen. 
Es sind die Tore der Sonne, das eine nach 
Norden gelegen, dem Wintersolstitium entspre- 
chend im Zeichen des Steinbocks, das andere im 
Siiden, die Sommersonnenwende im Zeichen des 
Krebses. In der Mitte beider, von ihnen be- 
grenzt, dehnt sich die Galaxias, die ihre Be- 
stimmung als Geburtsstatte der Seele und Be- 
ginn der Generationsregion durch ihre Milch- 
farbe an den Tag legt. Uber diesem Raume 
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wolbt sich der Fixsternhimmel, unter ihm die 
planetare Himmelszone, die einer jener obern 
Region entgegengesetzten Rotation unterliegt. 
Jede der Spharen driickt der sie durdieilenden 
Seele die Signatur ihres eigenen Wesens auf, 
also dafi Psydie bei ihrer Geburt sdion die Ra- 
diationen aller Himmelsraume in sidi vereinigt 
und durch Verwandtschaft ihnen alien verbunden 
ist. Hervorgehoben wird die hodiste saturnisdie 
Zone, dann die nadiste joviale, zuletzt der Mond, 
dessen Bedeutung als Psycheregion in dem von 
Plutardi entwickelten Sinne audi hier Anerken- 
nung findet. Fur die endlidie Geburt der Seele 
in das leibliche Dasein hat die Mondsphare eine 
so hohe Bedeutung, daft sie selbst den Namen 
des einen der Tore, namlida des zum Nieder- 
gang bestimmten, tragt. Die Gestaltung des 
Korpers ist Psyches eigenes Werk, ihr selbst- 
gewobenes Kleid, in welchem die Kunstfertig- 
keit seines Sdiopfers allseitig sidi auspragt. So 
die Niederfahrt, und entsprediend die Wieder- 
auffahrt. Diese fiihrt durdi „das Tor der Un- 
sterblidien" zuriick in die Region des Ursprungs, 
zu der Quelle des Lidits, der Sonne, die eben- 
darum selbst als das zweite Tor, namlich als 
das der Unsterblidien, betrachtet wird. Aber 
dieser Verheifhing freuen sidi nur die reinen, 
gottgefalligen, von der Verfiihrung des Stoffs 
unberiihrten Seelen. Sdiuldbeladene bufien durdi 
lange Irrsal, bis audi sie gereinigt in die erste 
Heimat aufgenommen werden. In diesem Sy- 
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steme sehen wir die Seelenlehre auf die Kos- 
mologie gegrundet, und die rein elementare Auf- 
fassung der Naturkrafte ebenso vorherrschend, 
wie auf dem Grabbilde, bei Plutardi, Cicero 
und Macrobius. Abgeschlossen wird das Lehr- 
gebaude durch die Theorie von dem Ursprunge 
der Dinge aus dem poseidonischen Elemente, 
das auf dem Bilde von Canosa in derselben Be- 
deutung das Himmelsgemalde nach der Tiefseite 
abschliefit. Aus den Urgewassern nahren und 
erhalten sich alle uranischen Korper, audi Sonne 
und Mond; aus ihnen stammt ebenso die Seele 
(„aus dem Wasser kommt die Seele" nach. Or- 
pheus und Heraclit fr. 19 Hermann), aus ihnen 
endlich jede Erdzeugung, also dafi sie aller 
Dinge Keim in sich tragen. Dieser Kosmos von 
den beiden Seelentoren bis hinab zu dem ozea- 
nischen Urgrunde ist das Reich des Wechsels 
und der zwischen Werden und Vergehn ewig 
auf und ab wallenden Natur, daher plutonisches 
Gebiet, wie es Pythagoras darstellt. Wechsellos 
und ewig bleibt nur die gottliche Intelligenz, 
welche iiber dem All gedacht werden mufi, wie 
die aus Zeus Haupt geborne Athene. Als letztes 
Stuck der Lehre erscheint bei Porphyrius wie 
in der heiligen Sage des Pythagoras, bei Plutarch 
und Cicero die moralische Anwendung des kos- 
misch-psychischen Systems. Sie griindet sich auf 
das Verhaltnis der beiden Existenzen, in welche 
die zwei Sonnentore hineinfuhren. Was wir 
Leben nennen ist Tod, was Tod Leben. Wir 
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leben der Seele Tod, wir sterben der Seele 
Leben. Sinnlidi reizend ersdieint beim Eintritt 
in die Generation der Kosmos, und dodi ist die 
Materie, aus der er gebildet, nur ein dunkles 
Gefangnis, dem die Seele gerne sich wieder ent- 
zieht. Dem Tode entspricht der siifle Honig, dem 
Leben die bitter e Galle: zwei Stoffe, deren Ver- 
wendung bei den Opfern auf dieser Beziehung 
ruht. Wer weise sein will, gibt sein liebstes 
Besitztum willig bin, turn nur der Betrachtung 
der gottlichen Dinge zu leben, weil, wer Gott 
denkt, Nichts anderes denken kann. So weit die 
dreiteilige Seelenlehre des Porphyrius. Ihre 
Ubereinstimmung mit den Orphischen Ideen, 
denen Plutarch, Cicero und das Bild von Canosa 
folgen, bedarf keines weitern Nadiweises. Sie 
ist so vollkommen, dafi Macrobius den wesent- 
lichen Inhalt der Schrift iiber die Nymphen- 
grotte in seinen Kommentar aufnehmen und die 
Lehre von den beiden Sonnentoren mit der Ga- 
laxias, also denjenigen Teil, der fur die Er- 
klarung der Vasenform der wichtigste ist, aus 
ihr iibertragen konnte. 

2. Der Versuch, dieses ganze System in der 
Schilderung Homers wiederzufinden, wird von 
Porphyr in folgender Weise durdigefiihrt. Das 
Bild des Kosmos, in dem sich die Generation 
der Seele vollzieht, erblickt der Platoniker in 
der Grotte, deren zugleich dunkle und liebliche 
Hohlung als Ausdruck des Reizes der Sinnen- 
welt verbunden mit der Diisterkeit des Stoffes, 
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deren kunstreich geformtes Gestein aber als 
Symbol des Dogmas von dem Verhaltnis der 
Form zu dem Stoffe, wie es z. B. der locrische 
Timseus entwickelt, aufgefafH wird. Die beiden 
Seelentore, durdi weldie das nasci und denasci 
sich vollzieht, sind die zwei Turoffnungen, durdi 
deren eing; Homer die Sterblidien herabsteigen 
laflt, wahrend die andere den Unsterb lichen 
allein Zugang gewahrt. Die hohe Geltung des 
poseidonischen Elementes soil durdi die Misdi- 
kriige und Amphoren, durch die Najaden, durch 
die Hervorhebung der im Innern der Grotte 
stets quellenden Gewasser, sowie durch die Lage 
an der Phorkysbucht angedeutet sein. Die Seele 
wird in den Najaden erkannt, denen das Fels- 
heiligtum geweiht ist, ihre Verkorperung in den 
Webstiihlen, an welchen die Gottinnen purpurne 
Gewander wunderbaren Anblicks wirken, wobei 
der Stein als Symbol der Knochen, das purpurne 
Peplum als die aus dem Blute sich erzeugende 
Fleischbekleidung aufgefafit wird. Die Reinheit 
des Lebens als Vorbedingung der Riickkehr zur 
Unsterblichkeit liegt in den Bienen, die in den 
Mischkriigen ihr honigreiches Gehause erbauen. 
Dieses Tierchen erscheint dem Porphyr gleich der 
webenden Najade als Symbol der Seele, aber 
der geheiligten Seele, die mit brautlicher Un- 
schuld in die Generation eintritt, alle Gebote 
des Mysteriums erfullt und darum gleich ihrem 
Vorbilde zuletzt wieder in die Heimat zuriick- 
kehrt. Der Honig ist ihm das Zeichen der Ent- 
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haltsamkeit, der Inkorruptibilitat und der Siifiig- 
keit des Todes. Zugleich beniitzt Porphyrius 
diesen Teil der homerischen Sdiilderung zur 
Andeutung der psychischen Natur des Mondes; 
denn da Apis die Seele und zugleich den Mond 
bezeichne, so folge die Verwandtschaft beider 
von selbst. Alle iibrigen Teile seines kosmisch- 
psychischen Systems kniipft unser Schriftsteller 
an die begleitenden Umstande der homerischen 
Erzahlung. Die Madit und Ewigkeit der gott- 
lichen Intelligenz liegt ihm in dem Olbaum, der 
ewiggriinend und weitumschattend am Haupte 
der Bucht zunachst der Grotte sich erhebt, ein 
wahrer Baum des Lebens und der Erkenntnis, 
benachbart dem Elemente jenes Phorkys, den 
die orphische Theogonie den SprbfHingen des 
ersten kosmischen Gamos beizahlt. Als Trager 
der moralischen Lehren aber erscheint Odysseus. 
Seine Irrfahrten und die von Poseidon iiber ihn 
verhangten Leiden sind das Bild der die schuld- 
beladenen Seelen erwartenden Priifungen, die 
erst nach langen Zeitraumen jede Erinnerung 
des mifibrauchten Daseins vertilgen. Wenn als- 
dann der Held, zuriickgegeben dem Gestade 
seiner Heimat, all die reichen Geschenke des 
Phseakenfiirsten in der Nymphengrotte nieder- 
legt und statt koniglicher Pracht die armliche 
Gewandung des Bettlers erwahlt, so wird dieser 
Entschlufi in Porphyrius' Seele zum Sinnbilde 
jener Selbstuberwindung, die den Anfang der 
Weisheit bildet. Wenn endlich der Dulder, ab- 
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streifend die Niditigkeit der aufierlidien Dinge, 
unter dem Sdiatten des Olbaums mit Athene rat- 
schlagt, so liegt hierin das Vorbild jener Hin- 
gabe an die Gottheit, welche den einzigen Ge- 
nu!? des seines Ursprungs und seiner Bestim- 
mung bewuflten Mensdien bildet. So bleibt kein 
Teil der neuplatonisdien Seelenlehre ohne ein 
entsprediendes homerisches Symbol. Alles wird 
im mystisdien Sinne der orphisdi-pythagori- 
schen Heilslehre aufgefafU und das Gesamt- 
ergebnis sdiliefilidi dazu beniitzt, fiir den ganzen 
Umfang der Odyssee die Berechtigung derselben 
Erklarungsweise in der allgemeinsten Form aus- 
zuspredien. 

3. Wir gelangen nun zu der friiher angedeute- 
ten SdiluBfrage. 1st die von dem Plataniker des 
dritten nadidiristlichen Jahrhunderts geltend ge- 
madite symbolische Mystik willkiirlich in die 
homerische Sdiilderung der Nymphengrotte bin- 
eingetragen oder urspriinglidi in ihr enthalten? 
Porphyrius erhebt sich mit groftem Nadidruck 
gegen den Vorwurf eigenmadi tiger Deutung. 
Seine Auslegung beansprucht das Zeugnis volliger 
Unabhangigkeit von jedem Einflusse subjektiver 
Lieblingsideen. J a seine ganze Bemiihung ist auf 
die Beibringung der Beweise fiir die Echtheit und 
Urspriinglidikeit der entwickelten Symbolik ge- 
riditet. Nacbdem er zuerst dargetan, dafi die An- 
nahme einer willkiirlichen, rein diditerischen Fik- 
tion mit einzelnen Eigentumlichkeiten und iiber- 
haupt mit dem Charakter der homerisdien Be- 
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schreibung unvereinbar sei, unternimmt er es, fur 
jedes der einzelnen Symbole aus den Erscheinun- 
gen und Formen anderer, insbesondere asiatischer, 
des persischen und selbst des mosaischen Reli- 
gions- und Mythenkreises die Beweise ihrer alten, 
das hellenisdie Gebiet iiberschreitenden Anwen- 
dung und ihrer urspriinglichen Bedeutung zusam- 
menzustellen. Dies geschieht — um bei den haupt- 
sachlichsten Auszeichnungen der Grotte stehen- 
zubleiben — fiir die Beziehung des Antrum auf 
den Kosmos, der beiden Tiiroffnungen auf Nie- 
derfahrt und Auffahrt der Seele (wobei audi der 
dialdaisdien und persisdien Planetentore gedacht 
wird), des Kraters und der Amphora auf das 
poseidonische Urelement, der Najaden, der Bie- 
nen und des Honigs auf die verschiedenen Tatig- 
keiten und Eigensdiaften der Seele, des Steins 
auf die festen Bestandteile des Kbrpers, des We- 
bens und der Gewander auf die Bildung der irdi- 
schen Leiber, und fiir alle diese Punkte mit dem 
Auf wand einer Gelehrsamkeit, wie wir sie unter 
den Platonikern dieser Zeit eben nur in den 
Sehriften des Porphyrius finden. Die aufgewor- 
fene Frage verwandelt sidi jetzt in folgende 
gleidibedeutende: ist unserm Schriftsteller die 
Beweisfiihrung gelungen? Darauf antworten wir 
mit einem entschiedenen J a. Nicht nur erscheint 
uns die Anlage der Nymphengrotte mit der Vor- 
aussetzung poetischer Lizenz in der Tat so un- 
vereinbar, dafi die Annahme einer sakralen 
Grundidee zur zwingenden Notwendigkeit wird: 
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sondern es ist audi der religios-symbolische Ge- 
halt der einzelnen Bilder riditig und mit den 
altesten Ansdiauungen iibereinstimmend festge- 
stellt. Wer dieses leugnet, verrat Unkenntnis der 
Denk- und Ausdrucksweise der friihesten Ge- 
schlechter, wie sie in den Kulten und Mythen, 
vornehmlich der altesten asiatisdien und agypti- 
schen Welt, noch heute erkennbar niedergelegt ist. 
Jede einzelne der porphyrischen Nadiweisungen 
liefle sich ohne Miihe durch zahlreiche weitere Be- 
lege bekraftigen und erganzen. Der Vorwurf 
willkiirlidier Deutelei kann nur die hier und da 
zutage tretende iibermafiige Ausbeutung festge- 
stellter symbolischer Grundwahrheiten, nirgends 
diese selbst treffen. Die letztern bleiben trotz ein- 
zelner gekiinstelter Ausfiihrungen und ganz 
aufterlicher, denl hohern Altertum fremder Ver- 
gleidiungspunkte, wie sie die Gesdiidite der Sym- 
bolik iiberall aufweist und in ihren letzten Perio- 
den nidit entbehren kann, in ihrem wesentlidien 
Inhalt unersdiiittert stehen. Sind aber die einzel- 
nen Bestandteile der Nymphengrotte riditig und 
im Sinne der Urzeit aufgefafit, so kann auch die 
religiose Gesamtidee ihrer Anlage keine andere 
sein, als die von Porphyrius ausgefiihrte. Wir ge- 
langen daher zu folgendem Resultat. Das kos- 
misdi-psydiisdie System, welches Porphyrius mit 
Macrob, Plutarch, Cicero und dem Grabbilde von 
Canosa teilt, ist nidit willkiirlidi in die homerische 
Schilderung der Nymphengrotte hineingetragen, 
sondern urspriinglich in ihr enthalten. Es bildet 
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die sakrale Grundidee ihrer Anlage, erklart die 
auffallenden Erscheinungen ihrer innern Ausstat- 
tung und gibt dem Ganzen einen geistigen Zu- 
sammenhang, der audi der dichterischen Fiktion 
nicht fehlen darf. Hiermit ist zugleidi gesagt, daJS 
Homer einem Vorbilde friiherer Zeit sidi anschloB. 
Mag er selbst ein Heiligtum dieser Art gekannt, 
oder dessen Schilderung aus altern Gesangen in 
sein Epos iibertragen haben, immer bleibt gewift, 
was audi Porphyrius ofter hervorhebt, dafl die 
kosmische Psychologie der orphischen Mystik mit 
der ihr eigentumlichen Symbolik, wie sie in der 
ithacensisdien Nymphengrotte sich darstellt, der 
voriiomerisdien Zeit und jenem asiatisch-elemen- 
taren Religionssystem ihren Ursprung yerdankt, 
das wir bei Plutarch als saturnische Uroffenbarung 
gefunden haben. Solche tlberreste einer altern 
Welt, alterer Kulte, Gesittungen, Symbole begeg- 
nen in beiden Epen, sind dem Timseus von Locri, 
der das Zuriickgehen des jonischen Dichters auf 
f riihere religiose Anschauungen bestimmt hervor- 
hebt, und spatern Sdiriftstellern, einem Clemens 
von Alexandria und Tzetzes (fragm. Orphica 18, 
inedita 33. 34 Hermann) nicht entgangen, und 
bei richtiger Wurdigung des notwendigen Ver- 
haltnisses eines jeden Geisteswerkes zu der Ver- 
gangenheit nichts weniger als iiberrasdiend. 
Einzelnen durch Creuzer hervorgehobenen Bei- 
spielen reihen die lykischen und insbesondere 
die phs&akisdien Sdiilderungen sich an. Beide — 
wie ich in fruhern Sdiriften dargetan habe — 
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erfiillt von den Gedanken, Sitten und Myste- 
rienkulten jener vorhellenisdien Kultur, die in 
der al tes ten Orphik und deren priesterlichen 
Sangerschulen ihren religiosen und damit iiber- 
haupt ihren geistigen Mittelpunkt hatte. So be- 
statigt die Sdirift des Porphyrius von neuem, was 
wir oben aus AnlaB des macrobisdien Komraen- 
tars iiber die Bedeutung der neoplatonisdien Li- 
teratur iiberhaupt bemerkten. Die Kenntnis der 
altesten aus dem Orient nach dem Abendlande 
iibertragenen Religionsspekulation mufl vorzugs- 
weise aus ihr gesdiopft werden, weil sie in be- 
wufitem Gegensatz zu der sinnlichen VerauRer- 
lidiung der Religion durcii die homerischen Ge- 
sange und die darauf gegrundete hellenische Vul- 
gartheologie auf sie zuriickging und durdi die 
Wiederbelebung und Vertief ung ihrer reinern 
Ideen das sinkende Heidentum zu stiitzen sudite. 
Wie in dem Kreislauf der historischen Entwidc- 
lung das Ende wieder zu dem Anfang zuriick- 
kehrt, so weist audi die Geschichte der antiken 
religios-philosophischen Spekulation in der letzten 
maditigen Entfaltung derselben das gleidie Ge- 
setz nadi. Mag die neuplatonisdie Sciiule an lee- 
ren Traumereien die philosophischen Bestrebun- 
gen der modernen Welt nodi so sehr uberbieten, 
die Grundansdiauungen ihrer begeisterten, tief- 
sinnigen, ernst- und ideenreidien Denker sind die 
der Urzeit und jener vorhellenisdien Welt, auf 
deren Ideenkreise der exakte und behutsame Ari- 
stoteles die griechische Spekulation iiberhaupt zu- 
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ruckfiihrt Der durch und durdi mystische, sym- 
bolische, der geheimnisvollen Verbindung des Ir- 
disdien mit dem Himmlischen und Ewigen ganz 
zugekehrte Sinn, der die neoplatonische und neo- 
pythagorische Orphik im Geiste ihrer Urheber in 
alien ihren Produkten auszeichnet, ist keineswegs, 
wie ihn eine traditionelle, von Grund aus falsche 
Schulmeinung zu betraditen pflegt, das Kennzeichen 
der Entartung einer sehr spaten gesunkenenZeit: 
er bildet vielmehr das charakteristische Merkmal 
des hochsten Altertums und seines ahnungsreichen, 
begeisterten, nur durch das Weltganze und ein 
allumfassendes Gottesgefiihl beherrsditen Glau- 
bens, den die spatern Stufen des menschlichen 
Geistes in ihrer auf das Diesseits und die Erfor- 
sdiung des einzelnen geriehteten zerlegenden 
Denkweise zu Grabe tragen, bis zuletzt das Be- 
diirfnis einer tiefern religiosen Befriedigung mit 
verstarkter Sehnsudit zu ihm zuriickfuhrt. Fiir die 
uranisdie Kosmologie und das darauf gegrundete 
mystische Glaubenssystem ist dieser Entwicklungs- 
gang besonders deutlidi und audi ausdriicklich 
bezeugt Denn nieht nur heifH die Astronomie in 
Ubereinstimmung mit der geschiditlichen Wahr- 
heit it die alteste Philosophic" im theologischen 
Sinne, sondern es wird audi von Aristoteles in 
der Metaphysik mit ausdriicklidier Beziehung auf 
die himmlischen Korper und ihre Gottlichkeit die 
tlberzeugung ausgesprochen, dafi der auf sie ge- 
richtete, aus einer Uroffenbarung stammende 
Ideenkreis untergegangen und erst spater nach 
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MafSgabe der aus grauer Vorzeit erhaltenen tlber- 
reste wiederhergestellt und gleichsam von neuenj 
entdeckt worden sei. In der Tat tritt die religiose 
Bedeutung des uranischen Kosmos in zwei Perio- 
den besonders hervor, im Beginne und wieder 
am SchluB der alten Welt. Die mittlere Zeit, in 
welcher den Griechenstammen die Leitung der 
Geschichte iibertragen ist und die wir darum 
vorzugsweise als die klassische Bliite des antiken 
Lebens uns zu denken gewohnt sind, hat durch 
ihre Zersplitterung der Gotterfiguren die Rich- 
tung des Geistes auf das Universale, Kosmische 
zerstort und wie das Verstandnis, so das Gefiihl 
desselben sicli abgeschnitten. Die Spuren aber er- 
hielten sich in den Mysteriendiensten und Lehren, 
die der uranischen und elementar-kosmischen 
Idee stets in weit hoherm Grade eingedenk blie- 
ben, als die auBern Kulte des in homerischer 
Mensdilichkeit gedachten Gotterhimmels. Andiese 
vielfach toten Reste eines urspriinglidi lebendi- 
gen, anschauungsreidien, allumfassenden Glau- 
bens hat Pythagoras seine aus der altesten Uber- 
lieferung des Orients geschopfte Kult reform an- 
gejjchlossen und dadurch dem religiosen und gei- 
stigen Leben des Okzidents eine Regeneration 
gebracht, die bis an das Ende des Altertums in 
stets erneuerter Kraft stets neue Bliiten hervor- 
trieb, auf der iiberhaupt alle spatere Spekulation 
und mit der Mystik zugleich alle exakte Forsehung 
ruht. Das lafit sich nicht verkennen, wird audi 
von biblischen und heidnischen Sdiriftstellern 
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mehrfach hervorgehoben, daB die Betraditung des 
schon geordneten himmlisdien Gotteshauses, d. h. 
des uranischen Kosmos im pythagorischen Sinne, 
den mensdilidien Geist am meisten zu heben, der 
Erkenntnis eines uberweltlichen sdiopferisdien 
Gottes am naehsten zu bringen und damit das 
religiose wie das intellektuelle Leben am kraftig- 
sten und reichsten zu entwickeln, vorzugsweise 
geeignet ist; weshalb denn audi die pythagorisdie 
Heiligung des Gesichtssinnes und die Behandlung 
der Astronomie als der wahren und hbdisten 
„Wissen$chaft, des astronomisch hochgebildeten 
Weisesten" im religiosen Sinne, als tiefbegriindete 
Wahrheit gelten muB. Es ist unserer Aufgabe 
fremd, die geistigen Beziige, weldie Pythagoras, 
Plato und ihre Nachfolger der orphisdien Kos- 
mologie leihen und die erhabenen Lehren, weldie 
sie aus der Weltenharmonie fur die harmonische 
Entwicklung des mensdilidien Mikrokosmus ab- 
leiten, im einzelnen hervorzuheben. Genug, dafi 
der Grundsatz unsers himmlischen Ursprungs und 
gottlichen Gesdiledits, die „unsterbliche Fuhrung 
des sterblidien Lebens", diese Weihe des ganzen 
Daseins, aus ihrer kosmischen Weltbetrachtung 
mit Notwendigkeit als oberster und letzter Ge- 
danke sidi ergab: ein Gewinn, den der entgegen- 
gesetzte Glaube mandier Volker des Altertums 
und einzelner antiker wie moderner Sdiulen nur 
nodi mehr ins Licht setzt. Ihm gegeniiber mogen 
wir von den sonderbaren Formen, in welchen sidi 
die alte Frommigkeit gefiel und von allem ab- 
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sehen, was uns bei Plutarch, Cicero, Macrob, Por- 
phyr und in der bildersprache des Gefafies von 
Canosa Bizarres begegnet. Die Einkleidung opfern 
wir: das Entscheidende liegt in dem geistigen Ge- 
halte, und dieser ist trotz der so iiberraschenden 
I Mischung des hochsten Realismus mit dem voll- 

\ endeten Idealismus, das Erhabenste, was der 

Mensch von sich aus zu erreichen vermag. Ganz 
im Ather heimiseh, trinkt die kosmisch-psychische 
Lehre, welche unsere Vase darstellt, nur himm- 
lische Liifte, die der schwule Erdqualm nicht zu 
triiben vermag. Sie scheint zwar den Menschen 
unter die blinde Gewalt des Naturfaktums zu 
stellen, indem sie die Abhangigkeit seines Wesens 
von den grofien kosmischen Gewalten zur Grund- 
lage nimmt. Aber dies Gesetz der Notwendigkeit 
beherrscht doch nur die beiden tiefern Stufen sei- 
ner zusammengesetzten Natur, den Korper und 
die als Seele bezeichnete animale Lebensf iille. Der 
dritte und hochste Bestandteil ist ebenso erhaben 
iiber die willenlose Sphare des Kosmos als der 
gottliche Ather, in dem sein Ursprung liegt. In 
dem Geiste besitzen wir also die Macht der Selbst- 
bestimmung gleich der Gottheit, aus dei* wir her- 
[ vorgehen. Die Wahl zwischen Gut und Bos ge- 

hort dem Mensdien, weshalb er fiir jede Hand- 
lung sich verantwortlich weiB. Die Lehre von einem 
kiinftigen Gerichte liegt mithin als integrieren- 
des, durchaus notwendiges Glied dieser spekula- 
tiven Natur- und Menschenbetrachtung in der 
Konsequenz des Systems, das eben dadurch seine 
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Anerkennung der Freiheit des Willens neben der 
kosmisdi-astralen Gebundenhedt der Natur in der- 
selben Weise zu erkennen gibt, in weldier Plato 
sie dem planetaren System seines pamphylischen 
Sellers einverleibt. Durdi diese Anlage wird der 
betrachtete Glaube ein Sporn zu Kampf und Sieg. 
Nicht ruhiges Beharren und stump fen Quietismus 
fordert er, sondern nie rastende Gymnastik des 
Geistes, ein ewiges Ringen nach Verrollkomm- 
nung, sei es auf dem moralischen, sei es auf dem 
intellektuellen Gebiete. Denn dadurdi, daG der 
Mensch in seiner dreifachen Zusammensetzung 
an alien Elementen des Kosmos teil hat, dafi ihn 
die Welt mit alien ihren Seiten beriihrt und alle 
Gegensatze in ihm vereinigt, ist er auch in den 
Stand gesetzt, sie alle' zu fassen und zu ergrtin- 
den. Hierauf ruht der freie Geist, welcher die Ge- 
schichte derjenigen Volker durciidringt, die sich 
auf der Hohe der alten Lehre zu erhalten ver- 
mochten; hierauf der Gewinn, den der Pythago- 
rismus nach seiner Verpflanzung ins Abendland 
dem Menschengeschledite bradite. Denn er legt den 
Stadiel des Lebens in die geistige Tat, wie der mit 
Stoff und Sdilamm iibersattigte dionysische Kult 
in die sinnlidie des Phallus. Nidit zerrissen ist 
der Faden, an dem die Personlichkeit ins Endliche 
herabsteigt, immer halt die Gottheit die Kreatur 
in ihrem Kernpunkte eng mit sich verbunden. Da- 
her die Weigerung, die Ewigkeit der Hollenstra- 
fen zum Dogma zu erheben und der absoluten 
Verdammnis eine gleich absolute Seligkeit ent- 
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gegenzusetzen. Dem Pythagorismus liegt aller 
Menschen kiinftiges Los zwischen diesen Extre- 
men, deren jedes den Mut des Kampfes gleich- 
mafiig lahmt. Tod und Siinde verlieren ihr Schreck- 
nis fur jeden Sterblichen, auch fur den Schuldig- 
sten unter ihnen, weil jeder in kiirzerer oder ian- 
gerer Frist seiner Urreinheit teilhaf tig wird. Dar- 
um ist die pythagorische Religion im vollsten 
Sinne des Ausdrucks die Ars bene vivendi et 
bene moriendi, eine Auszeidinung, in welcher wir 
den Grabesgedanken des GefaJBes von Canosa 
abschliefiend zusammenzufassen befugt sind. 

III. Bedeutung des canusischen Ge- 
f a JB e s fiir die Erklarung anderer 

Grabdenkmaler 

Von den Sch rifts teller n kehren wir zu den 
Denkmalern zuriick. Haben uns die Werke 
Plutardis, Ciceros, des Macrobius und Porphy- 
rius in die Gedankenfiille der canusischen Him- 
melsgemaldes eingefiihrt, so wird uns jetzt ein 
Reichtum anderer Art uberraschen. Wir werden 
die Mannigfaltigkeit symbolischer Darstellungen 
erkennen, in welche das gleidie Bekenntnis sich 
zu kleiden wufite. Das Monument von Canosa 
ist das einzige, welches das kosmisch-psychische 
Glaubenssystem der pythagorischen Orphik in 
seinem Zusammenhang und nadi seinem ganzen 
Umfang darstellt. Aber viele andere schopfen 
ihre Bilder aus der gleichen Lehre und wissen 
teils in abgekiirzter, bruchstiickartiger Form, 
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teils in allgemeinern, und darum ratselhaftern 
Darstellungen die Ideen derselben Religions- 
lehre zur Anschauung zu bringen. Alle diese 
Monumente besitzen in dem Gefafle von Canosa 
den Schliissel ihres Verstandnisses. Indem sie 
mit ihm als dem leitenden Denkmale in Ver- 
bindung treten, erhalten sie ihre richtige reli- 
giose Zugehorigkeit und dadurdi eine ideelle 
Bedeutung, weldie zu ihrem Kunstwerte oft in 
dem grofiten Miftverhaltnis stent. Tief in dem 
Wesen des erlauterten spekulativen Naturalis- 
mus ruht es, dafi in jedem einzelnen Teile des- 
selben die Idee des Ganzen sidi wiederholt, in 
jedem Tone der voile Akkord vernommen wird. 
Denn nidits ist der Orphik tieferes Bediirfnis, 
nidits audi wird von ihr mehr betont, als das 
„alles ist eins, Kind aber in hunderterlei Gestalt", 
die Einheit des Seins und des gottlidien Wollens 
in getrennter Individualitat. Dadurdi wird es 
dem Altertum moglidi, durdi die einfadisten 
Zeicnen den Reiditum des ganzen Systemes dem 
Geiste zu vergegenwartigen. Wir werden also 
audi da, wo unsdieinbare Symbole und Bilder 
in den Kreis unserer Betraditung treten, stets 
mit der groBen Lehre in Verbindung bleiben, 
welcher das GefaB von Canosa gewidmet ist. 
Fiir die Wertschatzung der antiken Grabmonu- 
mente erhalten wir dadurdi einen ideellen Mafi- 
stab, der auf diesem wie auf jedem andern Ge- 
biete als der grofite anerkannt werden mull, und 
namentlidi iiber Denkmaler religioser Natur 
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allein entsdieiden soil. Der Naturalismus, auf 
weldiem die alten Kulte ruhen, hat in dem 
Weltsysteme der pythagorisdien Orphik seinen 
erhabensten Ausdruck, dieses hinwieder auf dem 
Gefafie von Canosa seine reinste Form gefun- 
den. Gemessen an der geistigen Hohe eines 
soldien Bildes ersdieinen alle andern Glaubens- 
formen und Grabdenkmaler als tieferstehende 
sinnlidiere Bildungen, die wie eine Reihe nie- 
drerer Berge am Fufie der hochsten Alpenfirn 
sich hinziehen. Unter dem Einflusse der bacdii- ; 
sdien Entwicklung des orphisdien Mysteriums ■ 
nehmen die Vorstellungen von dem jenseitigen / 
Dasein stofflichere Formen an. Nidit ausgerottet \ 
ist der Glaube an ein zweites vollkommeneres 
Leben, er bildet vielmehr den wahren Mittel- 
punkt, das letzte Ziel aller Mysterienkulte, die 
darin ihren gemeinsamen Gedanken besitzen; 
sein bildlidier Ausdruck erfullt die Graber, und 
sudit sogar mit wachsender Ostentation auf alien 
Gattungen von Denkmalern sidi auszusprechen; 
aber die uranische Idee wird verfinstert oder ! 
durch eine nadi den Gesetzen des animalen Le- ! 
bens gedadite Palingenesie ganz verdrangt. Wir j 
sehen den Himmel und seine der Ewigkeit ver- j 
wandten Bilder vertauscnt mit der Erde und \ 
den Symbolen des tellurisdien Lebens, den Mittel- \ 
punkt alles Denkens in die Idee phallischer 
Naturzeugung verlegt, und selbst die hehren } 
Symbdle des kosmisch-uranisdien Weltsystemsi 
zu sinnlich-gesdileditlidien Beziigen erniedrigt.i 
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Die Kunst hat diesen Zyklus von Bildern mit all 
ihren Mitteln verherrlicht. Aber der Sinnenreiz 
der vollendeten Form kann fiir den Verfall der 
Idee nicht entsdiadigen, nodi die ausgebildete 
Technik dem stolzesten Denkmal einen Wert 
leihen, den es auf dem hochsten Geistesgebiete, 
dem der religiosen Doktrin, nidit besitzt. Indem 
uns das pythagorisdie Gefaflbild auf dieses hin- 
weist, erhebt es die Sepulcral-Ardieologie zu der 
Wtirde einer ideellen Disziplin, und bewahrt 
sie vor jener Uberschatzung untergeordneter 
Gesiditspunkte, zu weldier der Verkehr mit 
Kunstdenkmalern so leidit verfiihrt. Das canu- 
sische Gefal? sichert uns also einen doppelten 
Gewinn. Es gibt den Sdiliissel des Verstand- 
nisses fiir eine Reibe von Bildern, die dem- 
selben kosmisdien Systeme angehoren und iiber- 
dies den richtigen Mafistab fiir die Beurteilung 
anderer, weldie in hoherm oder geringerm Grade 
dem reinen uranisdien Gedanken entfremdet 
sind. Die Aufgabe des vorliegenden Abschnittes 
ist also folgende. Er besdiaftigt sidi zuerst mit 
denjenigen Symbolen, weldie den Unsterblidi- 
keitsglauben in die kosmisdien Vorstellungen 
unsers Gefafies kleiden, an zweiter Sielle mit 
den sinnlichen Bildern des bacdiisdien Myste- 
riums, und den fortschreitenden Verfall des reli- 
giosen Gedankens in der Graberwelt. Zuletzt 
wird er das Ergebnis der ganzen Betrachtung 
zu einigen allgemeinen Prinzipien zusammen- 
fassen und nadi diesen sowohl die Aufgabe des 
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Graberstudiums als die Art ihrer Losung zu be- 
stimmen sudien. 

1. Unter den Sinnbildern, weldie das jensei- 
tige Sdiicksal der Seele nadi dem reinen urani- 
sdien Gedanken der pythagorisdien Orphik dar- 
stellen, nehmen die ZIR KUSSPIELE die erste 
Stelle ein. In dem Wettlauf der Bigen und Qua- 
drigen, in der Anlage und Ausstattung des Fest- 
platzes, erkennt das Altertum ein Abbild der 
Wandersterne und des hodisten Gesetzes der 
uranischen Welt. Es leiht dem Festspiele eine 
religiose Bedeutung, gibt ihm einen Bezug zu 
der endlidien Bestimmung der Seele, und erhebt 
die bildliche Darstellung desselben zu einem der 
tiefsinnigsten und reinsten Funerarsymbole. Die 
haufige Verwendung auf romischen Sarkophagen 
ist aus dem hodisten religiosen Gedanken her- 
vorgegangen und von jeder Anspielung auf den 
Stand, die Leidensdiaft oder Lebensschicksale 
des Toten durchaus frei. Das Himmelsgemalde 
von Canosa und die Zinkusspiele sind nur in 
der Form des bildlichen Ausdrucks versdiieden, 
nicht in der Idee. Sie begegnen sich iiberdies in der 
Anwendung zweier der bedeutendsten orphischen 
Symbole, des Eis und des Delphins, deren Her- 
vorhebung die Sarkophagbilder der Zirkusspiele 
durdigangig charakterisiert. Eine genaue Aus- 
fiiihrung aller Einzelheiten gibt meine Graber- 
symbolik S. 221—228, 240 ff., dessen Grundidee 
nun durdi das Gefafi -von Canosa ihre voile Be- 
statigung erhalt. 
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Auf dem gleichen kosmisch-planetaren Ge- 
danken ruhen die als Mauer- urid Gefafte- 
sdimuek in Grabern wiederholt beobaditeten 
SYLLABARIEN, die durdi die wediselnden Ver- 
bindungen der sieben Vokale (die septem dis- 
crimina vocum, weldie Orpheus bei Virgil 6, 646 
unter Lyrabegleitung zum Chores der Seligen 
singt) mit den versdiiedenen Konsonanten die 
sieben Planeten und ihre wediselnden Stellungen 
zueinander in einer dem hodisten Altertum ge- 
laufigen und verstandlichen Symbolik zur An- 
sehauung bringen. Nach dem Vorgange alterer 
Sdiriftsteller sind einige der bedeutendsten Zeug- 
nisse in meinem Versudie S. 290, Note 1, zu- 
sammengestellt. Sie zeigen, wie nahe die Buch- 
stabensymbolik die Idee von der Harmonie der 
Spharen und folglich diejenigen Bilder beriihrt, 
weldie diesem Teile der pythagorisdien Orphik 
gewidmet sind, erweisen neben dem mystisdi- 
astralen Bezuge den Zusammenhang mit dem 
hodisten Teile der Seelenlehre und lassen uns 
in unvermuteter Form die Theorie des canusi- 
sdien Gefafies erkennen. Wo neuere Schrift- 
steller Nichts zu finden wuBten, als eine An- 
spielung auf die ersten Ubungen des Kindes- 
alters oder ein Zeugnis des gewaltigen Eindrucks, 
den die Einfiihrung der Sdirift auf Italiens 
Volkersdiaften hervorbradite (Mommsen, in der 
Romischen Gesdiidite), erkannte das Altertum 
den Gedanken der Unsterblidikeit in seiner 
reinsten uranisdien Auffassung. 
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Einfadier als durdi die beiden betraditeten 
Sinnbilder wird die kosmisch-psydiisehe Lehre 
unseres Gefaites durdi die SPHAIRA, das Bild 
des in vollendeter Ballform gedaditen Univer- 
sums („die Kugel des Alls") dargestellt. Die ganze 
Gedankenfiille des erlauterten uranisdien Sy- 
stems kniipft sidi an dieses kosmische Symbol, 
das dadurch zum Bilde der Erhebung des Toten 
in das Reidi der planetaren Spharen, mithin 
zum Symbole der Unsterblichkeit in ihrer rein- 
sten Auffassung geworden ist. Die sdiriftlidien 
tJberlieferungen des Altertums spredien nicht 
weniger deutlidi als die vielen Denkmaler, die 
fast alle aus den Grabern stammen. Die Be- 
ziehung zu dem Kosmos in seinen hodisten wan- 
dellosen Spharen offenbart sich in dem Mythus 
von dem Knaben Zeus, dem seine Amme, die 
von der Orphik mit hohem Ansehen ausgestattete 
Adrastea, jenen ringsum sdionen Ball verfertigt, 
mit welchem er in der idaisdien Grotte spielt, 
von Aphrodite-Uranias Bewerbung um die Gunst 
des allgewaltigen Eros, dem die Himmelskbnigin 
den Ball zuwirft (nadi Apollonius Rhodius im 
dritten Buche der Argonautica), von dem Knaben 
Dionysos endlich, unter dessen Spielzeug die 
Sphaira den ersten Platz einnimmt. In Apollo- 
nius' Darstellung besdireibt der von Urania ge- 
worfene Ball eine Feuerlinie durdi den Luft- 
raum gleich einem Sterne, in einem sapphisdien 
Fragment tragt er purpurne Feuerfarbe: Vor- 
stellungen, in weldien die kosmisdie Urbedeu- 

7 Bachofen, Unsterblichkeit slehre 
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tung klar zutage tritt. Nadi Pausanias ist er 
Attribut in den Handen einer Nymphe, die neben 
Pluto, Dionysos und Kore ein Heiligtum der 
Himmelskonigin Juno ziert: eine Verbindung, 
welcher die psydiisdie Bedeutung der Nymphen, 
wie wir sie bei Porphyrius iiber das Antrum in 
der Odyssee gefunden haben, zugrunde liegt. 
Des pelopisdien Wagenlenkers Sphairus Toten- 
mal und die heilige trozenische Insel Sphaira 
sehliefien an die kosmisdie Bedeutung der Wagen- 
spiele sowie des Ozeans sich an und sind Bruch- 
stttcke derselbea Welttheorie, die mit der darauf 
gegriindeten psydiisdien Lehre aus asiatischer 
Heimat nadi den Landern des Westens sidi ver- 
pflanzte. Der Eintritt in die orphische Mystik 
wird durch die dem Orpheus beigelegte Sphaira, 
das Gedicht auf Linus' Tod, durch die Bedeu- 
tung des Balles und Ballspiels in den Landern 
bekannten orphischen Dienstes, zu Sparta, auf 
Lesbos, in Lydien und auf der Pheeaken-Insel 
Nausikaas, welcher die Erfindung des Balles zu- 
geschrieben wird (Mutterrecht S. 313), endlidi 
durdi die vielbezeugte Aufnahme der Sphaira 
unter die heiligsten Symbole des bacchischen My- 
steriums noch besonders dargetan. Unter dem 
Einflufi dieser versinnlichten Lehre erlag der 
kosmisdie Gedanke, aus weldiem die alte Be- 
ziehung des Balles zu Eros, dem grofien, auf 
ewige Erhaltung des Schopfungsgedankens ge- 
richteten Weltdamon, hervorgegangen ist, einer 
erniedrigten Auffassung, der es jedoch nie ge- 
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lang, die Hoheit der ersten Idee in Vergessen- 
heit zu bringen. Auf den Grabmalern insbeson- 
dere sehen wir die tiefere, sinnlidie der kos- 
misch-psychischen Auffassung als Folie unter- 
gelegt. Auf dem grofigriechisdien Vasenbilde bei 
Millingen wird die Darstellung des von Eros ge- 
schlagenen Balles von der Inschrift begleitet: 
IHSAN MOI TAN 2&IPAN. Sie bedeckt die Grab- 
saule, auf welcher das zum Spiel aufgeforderte 
Madchen seinen rechten Arm aufstiitzt. „Man hat 
mir den Ball zugeworfen", das will sagen: ,,ich 
bin zu der Unsterblidikeit in den hodisten Spha- 
ren des Alls berufen", ein Gedanke, dessen 
Ernst in der Haltung der Figur sich wiederholt. 
Unter dem muntern Spiel verbirgt sich die hochste 
Hoffnung des Mysteriums. Auf andern Bildern 
fehlt das erlauternde Wort, aber der Gedanke 
der Darstellung bleibt derselbe. Am nachsten 
kommt die neapolitaner Vase bei Gerhard, Vases 
grecques relatifs aux mysteres pi. XI, betitelt: 
,Jeu du ballon". In anderer Auffassung und 
Gruppierung gefallt sidi das Vasenbild der Anti- 
quites du Bosphore Cimmerien pi. LXI, dessen 
begleitender Text den Gedankenzusammenhang 
der ganzen Vorstellung nidit zu ahnen sdieint. 
Daran sdilieBt das Gefafi der Sammlung Lam- 
berg T. 2 pi. 29 siA an. Der Sarkophag der Min- 
dia Procilla zu Ravenna zeigt zwei auf beide 
Seiten der Inschrift verteilte gefliigelte Eroten 
in Knabengestalt. Der eine wirf t den Ball, der 
andere stent bereit, ihn aufzufangen und zu- 
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riickzuwerfen. (Spretus, de amplitudine urbis 
Ravennse T. 1 Nr. 228). Audi damit ist die kiinst- 
lerisdie Verarbeitung des Symbols nodi nidit er- 
schopft. Ein unteritalisdies Gefafi meiner Samm- 
lung hat das Bild einer Frau, welche den auf- 
springenden Ball zur Erde zu sdilagen und da- 
durdi zu starkerm Sdnwunge zu bringen mit 
lebensvoller Rasdiheit bemiiht ist. Die unbe- 
schaftigte Linke halt einen Kranz. Kein Genosse 
teilt das Spiel. Es ist allein die Sphaira und ihr 
gewaltiger Aufflug von der Erde, das Bild der 
emporsteigenden Seele, worauf das ganze Inter- 
esse der Vorstellung sidi konzentriert. Dasselbe 
gilt von dem Gefafi der Sammlung Lamberg 
T. 1 pi. 47, das unter die bedeutendsten dieser 
Klasse zu zahlen ist. Einen neuen Ausdruck er- 
halt derselbe Gedanke auf zwei fernern Grab- 
denkmalern. Mit drei'Spharen spielend ist eine 
sitzende Frau auf einem Gefafl zu Avignon dar- 
gestellt. Die Ara der Septumia Spica zu Mantua 
aber zeigt einen Mann, der in dem Spiele mit 
sieben Kugeln die Gesdiicklichkeit eines Jong- 
leurs entwickelt. Der Ausleger G.Labus freund- 
licfaer Erinnerung versidiert, daB nodi in seinen 
Tagen zu Mailand soldie Kiinstler zuweilen sidi 
produzierten. Wie aber eine derartige Darstel- 
lung zu funerarer Bedeutung gelangen, aus wel- 
diem Grunde ferner eine Anspielung auf den 
Namen Septumia durdi die Siebenzahl der Kugeln 
erwiinsdit sdieinen konnte, daruber erhalten wir 
keinen Aufsdilufi. Endlich erwahnen wir die 
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Grabdarstellungen bei Winckelmann, Monumenti 
inediti Nr. 91 und 187, deren Bedeutung der be- 
riihmte Erklarer lange nidit erschopft. Zahllos 
sind die Vasenbilder (denen einzelne romische 
Grabaren zur Seite treten), auf weldiem die 
Sphaira fur sidi allein als selbstandiges, zu 
keinem Bilde verwendetes Symbol auftritt. Wir 
finden sie bald auf den Stufen einer Grabstele, 
bald in der Hand, auf den Knien, im Schofi eines 
Mysten oder als Gewanderzier, bald als f reie Zu- 
gabe anderer Darstellungen mystisdien Gehaltes 
(unter welchen das Vasenbild Lamberg T. 1 
Vignette 7 wegen der Verbindung mit dem my- 
stisdien Ei besonders hervorgehoben zu werden 
verdient), und hier vielfach in doppelter, ja 
fiinf- und sedisfadier Wiederholung. Aus der 
groften Zahl soldier Darstellungen mogen die 
vier Bilder bei Stakelberg, Graber der Hellenen 
Taf. 43, Gerhard, Mysterienvasen Taf. 4, Dubois- 
Maisonneuve, Peintures de vases antiques T. 2 
pi. 8, Lenormant, Elite ceramographique I, p. 16, 
hier geniigen. Auf alien diesen Darstellungen 
sind zwei Kreislinien in Kreuzform rings um die 
Hohlung des Balles gezogen. So wird von Apol- 
lonius Zeus Sphaira geschildert. Proclus der 
Orphiker erblickt darin die das Universum 
durdidringende Weltseele. Die vier Absdinitte, 
in welche das Rund sidi zerlegt, sind in ver- 
sehiedener Weise ausgefiillt, bald durdi je einen 
Punkt, bald durch Sterne in Kreuzgestalt, am 
haufigsten durdi ineinander gefiigte Dreiecke, 



102 JOHANN JAKOB BACBOFBN 

welche der Bildung des Xthers auf dem Gefafie 
von Canosa genau entspredien. Wie die Mehr- 
zahl bedeutungsvoller Symbole, so wird audi der 
Ball als Terrakotta in den Grabern gefunden 
und haufig als Gefafiform verwendet. Eine poly- 
chrome Vase unsers Hypogeums zeigt vollkom- 
mene Spharenbildung, ebenso ein kleines Gefafi 
meiner Sammlung, auf dessen Hohe ein Frosdi 
bekannter bacchischer Beziehung angebradit ist. 
Grabstelen endlich mit darauf ruhenden Spharen 
sind in Etrurien nicht selten; die der praenesti- 
nisdien Nekropole vertauschen die voile Kugel- 
form mit einer mehr ovoiden; welcher Ubergang 
aus der kosmisch-mystisdien Bedeutung des Eies 
sich erklart. Von nicht sepulcralen Monumenten 
ist das silberne Mysteriengefa# des Fundes von 
Bernay, abgebildet in dem Mutterrecht Taf. 6, 
das lehrreiehste. Die Verbindung des Eies und 
der zerbrochenen Lyra mit der Sphaira, sowie 
die hervorragende Bedeutung, welche der letz- 
tern auf dem Bilde gegeben wird, lassen iiber 
den Mysteriengedanken und dessen Richtung auf 
das jenseitige uranisdie Dasein keinen Zweifel 
walten. Diese Hoheit der Idee hat die Ubertra- 
gung unsers Symbols auf das Christentum, dessen 
Grabdenkmalern orphische Darstellungen iiber- 
haupt nicht fremd sind, herbeigefuhrt. Die Be- 
deutung der Sphaira bei kirchlichen Festen zeigt 
Sidonius Apollinaris Epist. 5, 17, besonders aber 
das Ballspiel, das nach Millins Zeugnis die Geist- 
lichen der Kathedrale von Auxerre noch im 
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15. Jahrhundert zu feiern pflegten. Am Oster- 
tag, im Chor der Kirche aufgefiihrt, bekundet 
es seine uberlieferte Beziehung zu der Unsterb- 
lichkeit des zukiinftigen himmlisdien Daseins 
nodi unter der Herrsdiaft des neuen Glaubens. 
Wir haben der Sphaira eine eingehende Be- 
traditung gewidmet, weil ihre kosmische Bedeu- 
tung eine Mehrzahl weitverbreiteter Symbole, ins- 
besondere den KREIS und die Parallelkreise, die 
SCHEIBE, den REIF, den DISKUS, das RAD, den 
APFEL erklart. Nach einem orphischen Fragmente 
(Hermann fr. 45) ist „Ende des Kreises" das Gebet 
der Mysten des Dionysos und der Kore um Teil- 
nahme an einem vollkommenern Zustande und 
Erlosung von jeder Triibsal. Hieraus erlautern 
sidi die zwei Vasenbilder der Sammlung Lamberg, 
Taf. 2, pi. 44, und suppl. pi. 6. Die Scheibe wech- 
selt mit der Kugel auf Grabstelen, ersdieint von 
zwei Seetieren gehalten, oder unter dem FuBe 
eines Greifen, wie auf der Grabara des Q. Julius 
Earinus zu Narbonne. Der Reif wird auf Vasen- 
bildern Gestalten mystisdien Bezuges in die Hand 
gegeben. So beispielsweise auf einem Gefafi im 
Louvre einer Frau, die einem Faune zur Beute 
wird. Tisdibein, vases Hamilton B. 4, tab. 13. 
Hancarville, vases Hamilton Tom. 3, tab. 57. 71. 
Als Spielzeug der Epheben sehen wir ihn auf 
einem merkwiirdigen Grabmonumente bei Cave- 
doni, Museo del Cataio, p. 119, Nr. XLIII, auf 
einer Pariser Vase, auf weldier der nackte Jiing- 
ling in dem Reife stehend und mit dem Elater in 
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der Hand dargestellt ist, auf einer Vase Cam- 
pana, wo er den Reif treibt, einer Vase Durand, 
auf welcher der myrtenbekranzte, gefliigelte Jung- 
ling mit dem Reif in der Luft schwebend darge- 
stellt ist (R. Rochette M, J. pi. 44), anderwarts mit 
Ganymed oder der Eule verbunden, die ihn in 
ihren Klauen halt, oder in Eros Hand. Einem 
Grabmonumente gehort audi das Relief bei Win- 
kelmann M. J. Nr. 194; siehe Santi Bartolis voll- 
standige Abbildung in den Antichi sepolcri Taf. 48. 
Begleitende Zeichen weisen ofter auf baccbische 
Verbindung hin, in welcher auch dieses Symbol 
gleich der Sphaira zu einer sinnlichern Beziehung 
herabsank, ohne darum die kosmisdie in Verges- 
senheit zu bringen. Der Diskus umgibt in mehr- 
facher Wiederholung eine weibliche Flugelftgur 
auf Grablampen und bildet das Spielzeug bacdii- 
scher Gestalten auf einem merkwiirdigen Chiu- 
siner-Gefafi (Museo Chiusino, Taf. 78). Das Rad, 
insbesondere das yierspeichige, teilt mit dem Wett- 
rennen dieselbe kosmische Bedeutung, wird daher 
zu einem der heiligsten Symbole der groBen pla- 
netaren Madite, insbesondere des Dionysos und 
des delphisehen Apollo, dem in den fiinf Jiing- 
lingen und zwei Jungfrauen der Hyperboreer die 
fiinf mannlidien und zwei weiblichen Wander- 
sterne dienen, von den Orphikern mit agypti- 
schen Sakralgebrauchen in Verbindung gebracht, 
und auf Grabmonumenten bald zu beiden Seiten 
der Insdirift, bald zwisdien Delphinen oder Ama- 
zonenschilden lunarer Bedeutung, bald unter dem 
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VorderfufSe von Greifen und Sphinxen, aber audi 
a Is Ausstattung des plutonischen Palastes auf 
einer Mysterienvase bei R. Rochette, Monuments 
inedits pi. 45, dargestellt. An abgeleiteten Bedeu- 
tungen, bildlidien Verwendungen und Auslegun- 
gen sowie an aphroditisdien Beziigen fehlt es audi 
hier nidit. Aber die kosmisdie Idee ist zugleidi 
die hodiste und alteste und in der orphisdien 
Mystik am reinsten bewahrt. Dasselbe gilt in nodi 
hoherm Grade von den goldenen Apfeln, die 
neben der Sphaira als bacdiisdies Mysteriensym- 
bol und daher als Spielzeug des gottlichen Kna- 
ben genannt werden. Audi sie sind von der hohen 
kosmischen Bedeutung, die ihnen zukommt, zu 
einem erotisdien Sinnbild in Aphrodites Hand 
herabgesunken. Mit dem Balle, der f ,sdinell sich 
bewegenden Kugel", teilen alle diese Symbole die 
Vollkommenheit der Kreisform und die Volubili- 
tat der Bewegung; zwei Auszeidinungen, weldie, 
von den alten Zeugnissen als die mafigebenden 
Grundlagen ihrer Bedeutung betont, den himm- 
lisdien Kosmos in den wesentlidien Aufierungen 
seiner Divinitat darstellen und dadurdi die sepul- 
crale Symbolik bestimmen. 

In anderer Form und Gestalt tritt der Gedanke 
uranisdier Erhebung in den Sinnbildern des 
SCHILDES und SPIEGELS uns entgegen. Der 
| Schild, dem Eunius das von der Harmonie der 

Spharen ertonende Himmelsgewolbe vergleidit 
(alt is on um coeli clupeum, orphisch „ehernes Him- 
melsgervolbe" ), den wir im Tempel des olympi- 
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schen Zeus von Mummius, zu Rom in dem des 
sabinischen Sonnengottes Semo Sancus, spater den 
Kaisern und ihren Verwandten, einem Tiberius 
und Germanieus, als Zeichen gottlicher Natur ge- 
weiht sehen, wird auf einem romischen Sarko- 
pnage von der gefltigelten Nike mit dem Namen 
des Toten geschmiickt und ofter zur Verzierung 
der Nebenseiten verwendet. Ungleidi haufiger be- 
gegnet der Spiegel, nach Laurentius Lydus und 
Proclus zum Timseus Bild des durchsichtigen, licht- 
erfiillten Athers, in welchem die Gottheit ihr 
reinstes Ebenbild betracbtet, um nach ihm alle 
Dinge der Schopfung zu gestalten, daher den 
Himmelsmachten, Hera- Juno, Urania, Athene 
und Artemis, vorziiglich aber Dionysos, beigelegt, 
unter dessen Mysteriensymbolen der sprichwort- 
liche „Spiegel des Dionysos", auf Vasen zuweilen 
rot bemalt, nach Zeugnissen und Denkmalern 
eine der ersten Stellen einnimmt. Unerschopflich 
sind die Wendungen, welche dieses tiefsinnige 
Symbol vorziiglich auf dem Grabgerate Unterita- 
liens gefunden hat, nicht weniger mannigfaltig 
seine Kombinationen mit verwandten dionysi- 
schen Mysteriensymbolen; aber all diesen oft 
geistreich nuancierten Darstellungen liegt die 
hochste kosmische Idee in ihrer Anwendung auf 
das psychische Gebiet zugrunde. In dem Spiegel 
des Dionysos erkennt die Seele ihr lichtreines 
Bild, wie in dem Ather der Gott seine voile Schon- 
heit. In diesem von Plotin im dritten Buch der 
Enneaden hervorgehobenen Sinne ist auf einzel- 
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nen Bildern das Spiegelbild der sich Beschauen- 
den wiederholt. Tischbein, Vases Hamilton T. 1 
pi. 38. 47; in diesem den Ziigen des Gesichts ideale 
Schonheit verliehen; in demselben endlidi auf 
dem Antlitz der sich Betrachtenden gesteigerte 
Aufmerksamkeit und Staunen vielfach ausgespro- 
chen. Denn in soldier Schonheit spiegelt sich nur 
das Gottliche, das Sterbliche wirft ein verzerrtes 
Bild. (Pausan. 8, 37, 4.) Bei dem Anblick seiner 
hohern Reinheit freut sich der Mensch des To- 
des, wie Narzift, dessen Mythus daher zum 
Schmucke der Grabdenkmaler besonders sich 
eignete. Der Gedanke psychascher Unsterblich- 
keit verbindet sich auf sprechenden Bildern mit 
dem uranischer Erhebung. So sehen wir bei Mil- 
lingen Taf. 13 die mit der Strahlenkrone des 
Lichtreiches geschmiickte Spiegelhalterin von zwei 
gefliigelten Eroten mannlichen und weiblichen 
Geschlechts durch die Luftraume getragen. Aber 
auch da, wo der Spiegel fur sich allein erscheint, 
bleibt seine Bedeutung dieselbe. Nicht nur auf 
Vasen, auch auf Grabreliefs begegnet er haufig. 
So zu Avignon neben Calathus und Spinnrocken 
— zwei orphischen Symbolen, deren psychische 
Beziehung wir aus Porphyrius' Bemerkungen liber 
das Weben der Najaden kennen — unter dem 
Brustbilde der Gestorbenen. Nach Mucianus bei 
Plinius wurde er in Vorderasien den Toten in den 
Sarkophag gelegt. In einem athenischen Grabe 
sind ihrer nicht weniger als sechs gefunden wor- 
den. Vergleiche dazu Macrobs Ausspruch: „wie in 
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uielen, der Reihe nadi aufgestellten Spiegeln ein 
Gesicht (so role im Weltall eine Seele"). Die Be- 
ziehung auf Frauengraber ist also unbegriindet. 
Wir linden auf Vasen den Spiegel audi in mann- 
lichen Handen. Die bacchische Verbindung wird 
durch begleitende Darstellungen fast durchweg 
aufier Zweifel gesetzt. Ihr ist es zuzuschreiben, 
wenn der sinnlich-aphroditisehe Gedanke vielfach 
die Komposition der einzelnen Vasenbilder be- 
herrsdit. Zum Hilfsgerate leiblidien Schmuckes 
sinkt das Zeichen unsterblicher Seelenreinheit 
herab. So wird audi Uranias Spiegel zum Vene- 
reum speculum, und jede der groBen Himmels- 
koniginnen, Hera vor alien, mit Hilfe desselben 
gesdiminkt und geputzt. Diese Ansdiauung sieht 
in dem Spiegelbild nidit mehr die Seele, sondern 
den Leib in seiner verganglichen Schonheit, jene 
voriibergeliende Imago et effigies, weldie Seneca 
ad Marciam dem bleibenden Selbst entgegenstellt 
und die von den Alten nach orphischer Auf fas- 
sung als ein im Tode abgelegtes Gewand oder als 
Maske gedacht und sinnbildlich dargestellt wird. 
Am Ende sieht sich auch das erhabenste religiose 
Symbol seines reinen Gedankens entkleidet. Aber 
wir diirf en iiber den niedrigern Beziigen die hohern 
nidhtt vergessen, weil diese in der Mysterienwelt 
der Graber niemals aus dem Bewufitsein ver- 
schwanden. (Vergleiche Du Meril, Tablettes en 
cire p. 47.) 

In innigem Vereine mit dem kosmisck-psychi- 
schen Systeme des canusischen Gef afies stehen die 
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Grabdarstellungen des ZODIAEUS, der JAHRES- 
ZEITEN, des TANZES und der SIRENEN. Um- 
geben von dem Tierkreise, dessen einzelne Zeichen 
den einzelnen Planeten beigelegt werden nach 
Macrob. in Somn. Scipionis p. 117 Zeune, er- 
scheint das Brustbild des Gestorbenen auf einem 
romischen Sarkophage. Das gleidie Bild schmuckt 
GefaBe funerarer Bestimmung (Santi Bartoli, an- 
tichi sepolcri tab. 22), und stent mit den Darstel- 
lungen der A^potheose in Verbindung (Millin, 
Voyage au Midi de la France 1, 404). Die JAH- 
RESZEITEN, mit den ihnen entsprechenden Ho- 
ren und Grazien auf romischen Grabdenkmalern 
weit verbreitet, sind in ihrem ewig gleichen Wech- 
sel die grofite Manifestation des planetaren Ge- 
setzes, aus welchem Grunde Plato im Timseus und 
die Astronomen sie in Verbindung mit den gro- 
fien „Werk(zeug)en der Zeit" abhandeln. Von den 
sieben planetaren Spharen wird gesagt, sie seien 
selbst der Zeit wegen geschaffen und daher gleich 
dieser das bewegliche Bild der Gottheit. Ausge- 
zeichnet finden wir auf Vasenbildern den FRtJH- 
LING und dessen ersehnten Boten, dieSchwalbe, 
auf Grablampen den JAHRESWECHSEL mit 
dem Gluckwunsdie des annus novus, einem Bilde 
der neuen Zukunft, welche der Tod eroffnet. Wie 
die Horen den Zyklus des Jahres erfiillen, so wird 
der geringere Zeitabschnitt des Tages durch. die 
Folge von Finsternis und Licht gebildet. Audi 
diese uranische Erscheinung ist auf den Grab- 
monumenten haufig dargestellt. Wir finden die 
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Bilder von Sonne und Mond teils fur sich allein, 
teils als begleitende Zugabe anderer Darstellun- 
gen, z. B. der prometheisehen Menschenbildung, 
und meist so, daB dem sinkenden Naehtgestirn 
der Aufgang des Tagelichtes entspricht. Dieser 
Wedisel wird nidit um seiner selbst willen, son- 
dern als Aufierung des ewigen Gesetzes der ura- 
nisdien Welt dargestellt und dadurch gleidi den 
Dioskuren Bild der Unsterblichkeit, die den 
„Krei$lauf der Sdiopfung" immer von neuem zu 
seinem Anfange zuruckfiihrt. Die ORCHESIS 
bietet ein neues Beispiel jener Verdunkelung ur- 
spriinglich hehrer Symbole durch Gedanken einer 
tiefern Ordnung, welcher wir schon ofter begeg- 
net sind, uns dar. Von den Alten als Teil der Mu- 
sik in ihrer hodisten Bedeutung aufgefafit, nach 
Lucian de Astrologia c. 7 entstanden mit dem 
Weltall und gegeben in dem uralten Eros, der als 
Einiger aller Elemente „der Vereinigende" heifit, 
nadi den Orphisehen Sdiriften Erfindung Eratos 
und den Musen besonders lieb, nach der Auffas- 
sung der fruhesten Geschlechter Bild des himm- 
lischen Reigens, der Bewegung des uranisdieo 
Kosmos und seines hehren Rhythmus, daher nach 
der Mitteilung Lucians Teil eines jeden Myste- 
riums, insbesondere des orphisehen, dessen Griin- 
der selbst als der gro&te Tanzer bezeichnet wird, 
sinkt die Orchesis uner dem Einflufi des bacchi- 
schen Kultes zum Ausdruck des Gliickes herab, 
welches der Eintritt in den Choros der Unsterb- 
lichen den Seligen bereitet und wird durch diese 
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Gedankenwendung zuletzt zu der immer sinn- 
lichern Lust eines wonnereichen Paradieses er- 
niedrigt. Manche der hierher gehorenden Bilder 
tragen das unverkennbare Geprage erotiseher Be- 
gierde. Andere uberraschen durch das Gekiinstelte 
der Tanzbewegung und bilden so den Ubergang 
zu jenen seltsamen Aquilibrier-Ubungen, welche, 
meist von Frauen ausgeiibt, auf unteritalischen 
Gefaflen nidit selten begegnen. Die SIRENEN 
endlich werden von Plato im Gesichte des Er mit 
dem Umsdiwung der planetaren Spharen und der 
dadurch hervorgebrachten Harmonie in "Verbin- 
dung gebracht. Der Gesang der Welten ist bei ihm 
Gesang der Sirenen. Diese Auffassung, welche 
gleich manchen der platonisdien Allegorien uber- 
lieferten Religidnssymbolen folgt (Fragm. Orph. 
inedita 3 Hermann), setzt die funerare Verwen- 
dung unsers Symbols in unmittelbare Beziehung 
zu dem Weltsystem der Yase von Canosa. Die 
uranische Unsterblidikeitslehre, weldie wir hier 
erkannten, muB also in dem sepulcralen Sinn- 
bilde wiederkehren, und daJ3 dies wirklich der 
Fall ist, zeigt mit entscheidenden Worten Plutarch 
in seinen Mitteilungen iiber das Wesen der Musen 
und Sirenen, Tischgesprache 9, 14. Die vulgare 
Auffassung des Altertums lafit zwar den Todes- 
gedanken scharfer hervortreten, so sehr, dafi im 
12. Buch der Odyssee die Sirenen als die verkor- 
perte Grabesidee, in dem Klagelied iiber Proser- 
pinas finsteres Los nach Euripides und Hygin als 
Vorbild des Threnos erscheinen; auf den Grab- 
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monumenten dagegen wird der mystisdie Bezug 
zu der Spharenharmonie ofter deutlich hervorge- 
hoiben und, um mit Plutarch zu reden, jene von 
Homer verursachte Furcht vor den Sirenen als 
ganz unbegriindet erwiesen. So besonders, wenn 
die Sirene zwischen zwei jonischen Saulen die 
Lyra spielend oder, wie auf einem GefaGe der 
Sammlung Blacas, Hermes zwischen zwei Sirenen 
dargestellt ist. In unbestimmtem Sinne sehen wir 
sie mit erhobenen Fittichen neben der Grabsaule, 
die sie sinnig betrachtet, wie auf einam kleinen Ge- 
fafie meiner Sammlung, oder in gleieher Stellung 
die Doppelflote spielend, oder fur sich allein, wie 
im Fronton romischer Grabaren und als kleine 
Terrakotte. Mogen wir in diesen letztern Verwen- 
dungen zunachst ein eindringliches Memento mori 
erblicken, so ist die Hoffnung der Unsterblichkeit 
doch aueh in dieser Ermahnung niedergelegt. VgL 
Gerhard, auserlesene Gr. Vasenbilder T. i, Taf . 28. 
Eine letzte Sinnbildergruppe, deren kosmische 
Bedeutung sich nicht verkennen laBt, umfaBt das 
EI, die LEITER, das HALSBAND. Aus den zwei 
Halften des „zuerst geborenen Eies" lassen die 
asiatischen Systeme die beiden Halften des Alls, 
den Himmel und die Erde, hervorgehen. Auf 
diese kosmogenische Beziehung griindet sich die 
psychische, welche den Niedergang und Auf gang 
der Seele, die Verkorperung und Entkorperung, 
das nasci und denasci in seinem innern Zusam- 
menhang als ein kosmisches Ereignis auffafit, 
folgeweise das Ei zum Symbol der uranischen 
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Unsterbliehkeit, dem heiligsten Ausdruck des auf 
das Jenseits gerichteten Orphischen Mysterienge- 
dankens, erhebt und seinen Eintritt in die Graber- 
welt sowie in die Zirkusspiele herbeifiihrt. Die 
Abbandlung iiber die drei Mysterieneier nadi 
einem pamphylischen Grabbilde gibt hieriiber 
viele Nadiweisungen, die seither von mehr als 
einer Seite vermehrt, doch nidit erschopft worden 
sind. Uber die Leiter, welche auf Hunderten von 
Denkmalern als bedeutungsvolles Symbol er- 
scheint, hat Wieseler in einem Gottinger Pro- 
gramm De scalae symbolo Nadiweisungen ge- 
geben, welche nieht bis zu dem Ursprunge des 
Sinnbildes hinaufsteigen, sondern bei einer abge- 
leiteten Bedeutung stehenbleiben. Das Auf- und 
Absteigen des menschlichen Gliickes wiederholt 
den kosmischen Urgedanken des Durchgangs der 
Seele durch alle Spharen des Alls sowohl bei der 
Geburt als bei der Riickkehr zu den himmlischen 
Urspriingen in einer erniedrigten Anwendung, 
welche uns Aphrodite nicht mehr in ihrer kos- 
misch-uranischen Natur, sondern als Fortuna in 
ihrer Beziehung zu dem Wiirfelspiele des irdi- 
schen Lebens vorfiihrt. Seine wahre Bedeutung 
zeigt unser Symbol in der hebraischen Tradition 
von der Himmelsleiter, auf welcher die Engel Got- 
tes nieder- und wieder auf steigen. Die okzidentale 
Welt kennt es in diesem Sinne nur auf den orphi- 
schen Mysterienbildern, deren kosmisch-plane- 
tarer Grundlage es vollkommen entspricht. Das 
Halsband endlich gibt durch viele Anzeichen zu- 

8 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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gleieh seine planetare Beziehung und seinen Ur- 
sprung aus der Bilderspraehe der asiatischen Sy- 
steme zu erkennen. Der My thus von Harmonia 
leiht dem Urgedanken eine aphroditische Wen- 
dung, welche ihn falscht, ohne ihn unkenntlich 
zu madien. Die Grabbilder aber zeigen durch die 
haufige Anwendung des Ketten- und Halsband- 
schmuekes besonders mystischer Gestalten, welche 
hohe Rolle die bacchische Orphik dieser und ent- 
sprechender Korperzier beilegt. Die Symbolik der 
Kleidung, der wir hier begegnen, wird fiir den 
dionysischen Kult in der weitesten Anwendung 
bezeugt und als orphische Ubung hervorgehoben. 
Der erotische Gedanke mag hier und da sich ein- 
misehen, den rein mystischen hat er nicht ver- 
drangt. 

Die bisher betraditeten Sinnbilder geben den 
Gedanken des canusisdien Himmelsgemaldes in 
Formen, welche diesem fremd sind. Eine weitere 
Reihe Ton Funerar-Symbolen schliefit dagegen 
dem Varbild unserer Vase genauer sich an. Diese 
Klasse von Monumenten lafH als abgekiirzte Dar- 
stellung der orphischen Kosmologie sich auffas- 
sen. Nur ein einzelner Teil des vollstandigen 
Bilderzyklus wird hervorgehoben, aber in dem 
Fragmente liegt die Bedeutung des Ganzen. Solche 
bruchstiickartige Verwendung haben alle Teile des 
canusisdien GefaBes gefunden. Unter den kleinen 
Grabterrakotten begegnen die Pf erdeleiber des 
Sonnenwagens in derselben Halbgestalt und Bil- 
dung. Nicht weniger der Hippocamp, der Del- 
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phin, das Ei, der dem Lotus verbundene Planet 
Merkur, selbst der Schlauch ohne alle Bilderzier: 
Denkmaler, deren funerare Beziehung in dem 
kosmisch-psychisehen System des orphischen Glau- 
bens wurzelt und nur aus diesem in ihrem vollen 
geistigen Gehalte erkannt werden kann. Eine be- 
sondere Auszeidmung aber hat der MOND gefun- 
den, weil er als der eigentliche Mittelpunkt der 
psychischen Lehre, als das Element der Seele und 
die verkbrperte Erseheinung des Mysteriums an- 
gesehen wird. Von dem Monde leiten die grofien 
Propheten der orphischen Lehre all ihre Offen- 
barung und jegliche Weissagung ab. Sich selbst 
bezeichnen sie als „Kinder des lichtspendenden 
Monde*", die Mystagogen als „Abkdmmlinge des 
Mondes". In diesem Sinne ist Lunas Darstellung 
zum weitverbreiteten Grabbilde geworden. Nicht 
die Verwandtschaft der Nacht mit dem Tode, nodi 
die vie nocturne des ames (Ampere, les tombeaux 
des Romains) oder eine andere unserer landlau- 
figen archaologischen Redensarten kann zur Recht- 
fertigung dieses Symbols genugen; nur die Be- 
deutung, welche ihm die kosmische Mystik bei- 
legt, ersdiopft seinen Sinn. In diesem aber zeigt 
es die Unsterblidikeit auf ihrer ersten lunar-psy- 
chischen Stufe an. tlber die Verbreitung in der 
Graberwelt mogen einzelne Andeutungen genii- 
gen. Zuerst erwahnen wir ein polychromes, die 
Schlauchf orm nachahmendes Gef ai?, das mit dem 
unsrigen dem gleichen Leichengemache angehorte. 
Anf diesem nimmt Lunas gefliigeltes Brustbild 

8 # 
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die hervorragendste Stelle em. Statt der vier Son- 
nenpferde ist des Mondes Zweigespann dargestellt, 
und von alien planetaren Bildern nur Merkur 
mit dem Delphine aufgenommen, zwischen den 
Mondpf erden aber das Brustbild der Toten in klei- 
nem MaBstabe dargestellt. Das von Minervini 
mitgeteilte, schon friiher erwahnte Gefafi leiht 
dem Mondantlitz Medusenartige Bildung, den Tri- 
tonen aber den Halbmond auf dem Haupte und 
deutet durch diese Zeichen den Zusammenhang 
der ganzen Darstellung mit der psychisch-mysti- 
schen Mondlehre Plutardis verstandlich genug an. 
Auf einem Vasenbilde Lamberg 1, 84, wird Luna 
auf der Biga, voran der Psydiopomp Hermes, dar- 
gestellt. Besonders beaehtenswert ist die Dar- 
stellung, welche als Vignette den Titel des zweiten 
Bandes der Vases du comte Lamberg ziert. Hier 
tragt Luna die voile Mondscheibe auf dem Haupte. 
Sterne bedecken das Firmament. Ohne alle wei- 
tere Zugabe findet sich der Halbmond in den Gra- 
bern 6f ter als unscheinbare Terrakotte, weit sel- 
tener die voile Mondscheibe mit ihrem Gesicht 
(wovon Panofka ein Beispiel mitteilt). Solche Lu- 
nulas erinnern an die der romisdien Patrizier: ein 
religioses Symbol, das aus vorderasiatischen, auch 
fiir Troja bezeugten Kulten auf sie uberging. Be- 
sonders haufig sind die Monddarstellungen auf 
Grablampen. Bald erscheint der Halbmond als 
Hauptbild des innern Feldes, bald schmiickt er 
den Lampengriff. Ein Exemplar meiner Samm- 
lung vereinigt diese beiden Darstellungen und 
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leiht uberdies der Lampe selbst die Halbmond- 
form. Ein anderes kront mit der Lunula das Haupt 
des von dem Delphin entfiihrten Eroten, eine 
Kombination, weldie gleidi dem canusischen Bilde 
den Mond als den Bestimmungsort der Seelen und 
als Ziel der Reise darstellt. Beaehtenswert ist eine 
Mehrzahl von Bildern, auf weldien der Mond in 
Konstellation mit andern Gestirnen erscheint. Auf 
einer Lampe bei Santi Bartoli parte seconda tav. 12 
linden wir Luna mit dem Siebengestirn verbun- 
den, das nie untergeht, anderwarts mit dem 
Krebse, der dem Tore der niedersteigenden Seelen 
zugewiesen und ausdriicklich dem Monde beige- 
legt wird. Mit dem Sternbilde des Pegasus zeigt 
ihn ein nolaner Gefafi (Annali 1847) und eine Lampe 
bei Bartoli P. 2 1. 16, mit Orion ein Spiegel (Annali 
1858), mit Mars in anthropomorphiscaerDarstelhing 
eine Lampe bei Bartoli 2, 36, mit zwei Gestirnen, 
vielleicht den Dioskuren entsprechend, eine Mehr- 
zahl von Lampen. So bedeutungsvoll ist das Zei- 
chen, dafl die Nachahmung des Halbmondkreises 
in der Bildung der Fischleiber des Delphins, der 
Tritonen und ahnlicher Wesen ofter begegnet, wie 
sie in den Argonautica mit den Worten „dem 
Fullhorn des Mondes iihnelnd" hervorgehoben 
wird. Mit der naturgetreuen Darstellung, weldie 
nadi Lucians Mitteilung audi im Tempel der gro- 
fien Gottin von Hierapolis beibehalten wurde, 
wetteifern sinnbildliche Bezeidinungen, auf die 
alte Schriftsteller mehrfadi hindeuten (Gerhard, 
auserlesene Vasenbilder 1, 200, Note 61). Aner- 
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kannt ist die lunare Beziehung des Gorgoneion 
und des Medusenhauptes, deren altere Darstel- 
lung der mild-ernsten Auffassung des orphischen 
Systems getxeu bleibt, wahrend die spatere der 
ziirnenden und schreckenden Todesbedeutung des 
Naehtgestirns den Vorzug gibt. Aus dem Kreise 
der Mondmythen heben wir als haufige Grabdar- 
stellungen ENDYMION und die AMAZONEN her- 
vor. Beide Gestalten entstammen jenem Vorder- 
asien, dessen wecbselnde Lokalkulte, dem ele- 
mentar-kosmisdien Standpunkte der altesten Zeit 
stets getreu, in der religiosen Auszeidmung des 
Mondes einen gemeinsamen Mittelpunkt besitzen. 
Endymions Schlaf (spridiwortlidi „der Endymio- 
nische Sdilaf") ist des Todes Bild, Dianas Sehn- 
sudit Ausdruck der Liebe, welche das gottliche 
Gestirn der Schonheit des Entsdilafenen entgegen- 
tragt, die ganze Vorstellung daher mytbisdie Ver- 
gegenwartigung der psyehiseh-lunaren Theorie, 
mit weldier Sulla bei Plutarch Endymion aus- 
driicklick in Verbindung bringt. Kann fur die 
vielen Wendungen der Kampfe und Sdiicksale, 
welche die funeraren Monumente dem Amazonen- 
tum leihen, ein gleidi enger AnschluB an die lu- 
nare Mystik der orphisdien Lehren nicht behaup- 
tet werden, so ist doch der Mondkult, als dessen 
ausgezeichnete Reprasentanten die kriegerischen 
Frauen sich kundgeben, an dem ersten Eintritt 
derselben in die Graberwelt nidit weniger betei- 
ligt, als ihre Stellung zu Bacchus an der weiten 
Verbreitung jener Sepulcralbilder, auf welchen 
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das Amazonentum von den Lichthelden hoherer 
Ordnung, einem Theseus, Achill, Dionysos, Hera- 
kles besiegt dargestellt wird. (Vgl. Tischbein, Vases 
Hamilton T. 1, Taf. 12). Als Bewohnerinnen der 
leuchtenden Mondinsel Leuke, wie sie der Plato- 
niker Philostrat in den Heroica c. 19 darstellt, 
sind die Amazonen Bilder der nach des Leibes 
Tod in die lunare Sphare eingegangenen Seelen. 
Die hohere Schonheit, welche Psydie im Sterben 
gewinnt, wird durch die in Achills Armen ihren 
Geist aushauchende Penthesilea versinnbildet. Das 
Epigramm, welches diesen G«danken ausspricht, 
ist ganz in orphischem Geiste gedacht. Erliegend 
besiegt die Jungfrau den Uberwinder, der jetzt 
erst ihren ganzen Zauber erkennt, wie Perseus die 
Schonheit der enthaupteten Gorgo (Pausanius 2, 
21,6). Als unwiderstehlidie Kriegerinnen sind in 
diesem Sinne zwei Amazonen neben zwei be- 
schwingten Niken auf einer der reidisten Grab- 
fassaden der arabischen Petra — nach A. de La- 
bordes Abbildung — dargestellt. Vgl. Dubois-Mai- 
sonneuve, Peintures de vases antiques, T. 2. pi. 50. 
Als Gegenbild zu Achills Kampf mit Penthesilea 
erscheint auf der Amphora des Amasis bei Ger- 
hard, Auserlesene griechische Vasenbilder B. 2. 
Taf. 207, Memnon zum Kampf e ausziehend. Sterne 
schmucken seinen Harnisdi. Der Athiope, zu dem 
er spricht, tragt einen leiehten, mondformigen 
Schild, auf dem Lunas voile Scheibe erglanzt. Die 
Verbindung beider Bilder, nahegelegt durch den 
dichterisdien Zusammenhang beider Sagenkreise, 
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wird durch den gemeinsamen kosmisch-lunaren 
Bezug derselben gerechtfertigt, also dafi audi die 
haufige Erscheinung athiopisdier Gestalten in der 
Graberwelt ihre riciitige Verkniipfung mit dem 
ganzen Glaubenssystem im Sinne des heliodor- 
sdien Religionsromans erhalt. — Neben den my- 
thisdien Darstellungen lunaren Bezuges nehmen 
die TIERSYMBOLE eine bedeutende Stelle ein. 
Aus dem Vogelreiche ist die EULE, auf Grabge- 
faBen oft zwischen zwei CHzweigen dargestellt, 
aus dem der Wassertiere der KREBS und die SEE- 
KRABBE, beide mit kosmogonischer Bedeutung 
und lunarem Bezuge ausdrucklich ausgestattet, auf 
Lampen, die nicht selten s-elbst die Sdierenform 
annehmen, und sonstigem Grabgerate haufig, be- 
sonders auszuzeidinen. In gleidier selbstandiger 
Bedeutung und Darstellung ersdieinen der 
HIRSCH und das REH. Dem Mond und den Ge- 
stirnen werden sie in den Flecken des Felles, der 
Form des Geweihes, der LeichtfiiBigkeit vergli- 
dien, durdi diese kosmische Natur dem Myste- 
riengedanken enge verbunden und daher in dem 
Reiche der Graber als Terrakotte, Lampenbild, 
Gefafiform und oft uberraschender Bestandteil 
der Vasengemalde vielfadi verwendet. Ihr mysti- 
sdier Bezug tritt in der besondern Empfanglich- 
keit fur Musik und Harmonie deutlidi hervor. Die 
Bilder bei Stackelberg, Graber der Hellenen, 
Taf. 56, Gerhard, Vases Etrusques et Companiens 
pi. 8, sind hieriiber besonders belehrend. In dem 
Kulte der proselenischen, d. h. der Sonne ent- 
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sprungenen Arkader erheben sie sidi zu dem 
Bilde liditreiner Unkorperlichkeit, und ihre Ver- 
bindung mit Dionysos und Apollo, den Herrschern 
des Lichtreidis, tragt vorzugsweise den mystischen 
Charakter, weldier in die diristlidie Symbolik 
iibertragen worden ist. Ihre religiose Bedeutung 
aber stammt aus den kosmogonisdien Systemen 
Vorderasiens, insbesondere Phoniziens, wie Mo- 
vers nadigewiesen hat. 

Dem Monde endlich sind die Friichte mit harter 
Schale („nu/?artige Friichte") nadi Laurentius Ly- 
dus „iiber die Monate" verwandt. Von soldien 
werden unter den Grabterrakotten die NUSSE be- 
sonders gefunden. Ganze und halbe aus tarsisdien 
Grabern besitzt der Louvre. Aus alten Zeugnissen 
ist die Beziehung dieser Frudit zu den Hochzeits- 
und Geburtstagsfeiern hinlanglich bekannt. Beide 
Verwendungen aber gehen auf die kosmiseh- 
lunare Grundbedeutung zuriick. Ein neapolitani- 
sches Kirdienfest sdiliefit der alten Beziehung sich 
an. Unter Scherz und Ladien wird das in Prozes- 
sion getragene Marienbild mit Niissen beworfen. 
I Als Himmelskonigin und Christi Mutter ist die 

! Jungfrau dem Monde gleicbgestellt. Auf keinem 

andern Grunde ruht die Bedeutung der MANDEL, 
weiche als Attis-Geliebte klarlidi Luna darstellt. 
Eine Biardotsdie Terrakotte aus unserm Canu- 
siner Grabe zeigt ein Korbchen mit Mandeln ge- 
fiillt und von dem Pinienzapfen gekront. Der 
Attis-Mythus ersdieint hier in seiner rein elemen- 
taren Darstellung. 
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An die Idee der Mittelstellung des Mondes zwi- 
schen den zwei groRen Half ten des Kosmos, deren 
gegensatzliehe Natur in ihm zur Ausgleichung ge- 
langt, schliefien die Bilder des MAULTIERS, des 
AFFEN, der SPHINX, der ZENTAUREN sich an. 
Durch die Vereinigung einer hohern und tiefern 
Schopfung sind diese vier Mischformen der luna- 
ren Region Psyches besonders verwandt. Von dem 
Maultier ist in dem Mutterrecht gesprochen, von 
dem Affen in dem Versuche iiber die Symbolik. 
In den Grabern erscheint der letztere mit mysti- 
schen Attributen, bald bekranzt, bald die Lyra 
spielend, bald liistern nach der bacdiisehen 
Traube, selbst als Musaget (Stackelberg, Taf. 70), 
oder dem Bilde des Verstorbenen vertraut sich an- 
schmiegend, letz teres auf einer Grabara der Villa 
Borghese, die, wie viele Darstellungen spaterer 
Zedt, durcb. die Haufung verwandter Symbole 
sich auszeichnet, dennoch aber neuern Erklarungs- 
versuchen ganz unzuganglich geblieben ist. Die 
Sphinx bewahrt die kosmisch-astrale Bedeutung, 
mit welcher die Symbolik des Orients sie aus- 
stattet, auch in der griechischen und romischen 
Welt. Ephesier und Pamphylier verbinden sie mit 
Artemis, und auf Grablampen ist die in dem 
Halbmond sitzende Sphinx keine seltene Erschei- 
nung. Ein ajusgezeichnetes Exemplar dieser Dar- 
stellung liegt in meiner Sammlung. Die Idee des 
Verborgenen und Ratselhaften, also das Wesen 
des Mysteriums und des ihm entsprechenden 
Mondgesichts scheint unser Symbol besonders aus- 
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zuzeichnen und das Begegnis mit Odipus als Fu- 
nerarbild empf ohlen zu haben. Die Terrakotte bei 
Stackelberg, Taf. 56, aus einem Grabe von Tenos 
zeigt die Sphinx als Entfuhrerin Sterbender. Aber 
der Schrecken, den sie gleich dem Monde einflofit, 
sdiwindet fiir den, der ihre wahre Natur kennt. 
Die unzahligen Bilder, weldie auf alien Gattun- 
gen des Grabgerates begegnen, leihen dem ge- 
fltigelten jungfraulichen Doppelwesen stets den 
Ausdruck milden Ernstes, wie er dem Monde als 
dem Aufenthalt der Seligen in der orphischen 
Lehre beigelegt wird. Die Zentauren endlidi wer- 
den im Sinne desselben Systems iiberwiegend mit 
der Beziehung zu dem hdhern psydiisdien Leben 
ausgestattet und daher nicht nur, wie in den Dar- 
stellungen Chirons, als Lehrer im Spiele der Lyra 
und jeglieher hohern Weisheit, sondern, zuweilen 
mit der Thallophorie verbunden (Fragm. Or- 
phica 19), als Verkorperung der zu uranisdiem 
Dasein erhobenen gereinigten Seele aufgefafit. 
Wenn irgendein Symbol die Verschiedenheit des 
orphisdien Mysteriengedankens von der vulgaren 
Mythologie zum Bewufitsein zu bringen vermag, 
so ist es die Erscheinung des Zentauren auf den 
Grabdenkmalern. Was sie hier auszeichnet, die 
stete Beziehung zu der Seligkeit eines erhohten, 
nur dem Geweihten erreichbaren Lebens, ist dem- 
jenigen Mythenkreise, den wir aus den klassi- 
sdien Schriftstellern kennen, entweder ganz f remd 
oder von ihm in den Hintergrund gedrangt. Die 
gleiehe Bemerkung gilt fiir die anthropomorphi- 
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schen Darstellungen der Mondnatur, Ceres-De- 
meter, Athene-Minerva, Artemis-Diana, Aphro- 
dite-Urania, Kore-Persephone, Cybele, Hera, Jo, 
Medea und andere entsprediende Gestalten. Ihre 
sepulcralen Darstellungen bekunden in beglei- 
tenden Symbolen und manchem eigentumlichen 
Gottervereine jene orphische Umdeutung in my- 
stisch-lunarem Sinne, von welcher wir bei der 
Betraditung der Plutardisdien Schrift gesprochen 
haben. Audi fiir diese vielverbreiteten Bilder liegt 
der Sehliissel des Verstandnisses nicht in der helle- 
nisdien Vulgarmythologie, sondern in der orphi- 
sdien Spekulation, deren mystisdier Seelenlehre 
sie dienstbar gemadit werden. Sie sind nicht das 
Bestimmende, sondern das Bestimmte, von einer 
zugleidi urspriinglichern und allgemeinern An- 
sdiauung Abhangige. Darum besitzen sie in der 
Graberwelt nidit dieselbe ausschlieBlidie Herr- 
sdiaft wie in den vulgaren Kulten. In dem Reiche 
der sepulcralen Monumente behaupten die Na- 
tursymbole einen hervorragenden Rang. Sdion in 
der kleinen Reihe der bisher betrachteten Sinn- 
bilder wediseln georaetrisdie Figuren mit Tierge- 
stalten und werden jene wie diese zu kunstlichen 
Kombinationen beniitzt. Eine weitere Rundschau 
wiirde Bilder aus alien ubrigen Sdiopfungsgebie- 
ten hinzufiigen, die ganze Mannigfaltigkeit der 
Tierwelt uns vorfuhren, dieser die Baume, die 
Pflanzen und ihre Friichte an die Seite stellen, 
den geometrischen Figuren die stereometrisdien 
und die Zahlen anreihen, die nach orphisdier 
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Lehre alter und urspriinglicher sind als dieWelt- 
seele, bis zu den Metallen und Steinen gelangen 
und selbst in dem Fell und der Wolle der Tiere 
wie in den Geschlechtsbildungen kosmisehe Ge- 
danken nadiweisen. Woher diese dem Standpunkt 
des Hellenismus so durchaus entgegengesetzte 
Erscheinung? Das Ratsel ist gelost, sobald wir die 
innere Anlage des Glaubensystems, aus weldiem 
die funeraren Denkmaler hervorgehen, fiir sidi 
und nach ihrer Verschiedenheit von der Vulgar- 
religion richtig erkennen. Der elementaren Grund- 
lage des kosmisdi-psychisdien Unsterblichkeits- 
glaubens entspridit das gleich elementare Sinn- 
bild besser als der Anthropomorphismus; der ewig 
gleichen Ruhe des zukiinftigen kosmisdien Da- 
seins ist nadi einer Bemerkung Plutarths der Zoo- 
morphismus naher verwandt als die in alle Lei- 
denschaften des Lebens verwickelte menschlidi 
gebildete Gotterwelt. Unmittelbarer und unver- 
falschter spridit aus den Urbildern der Sdiopfung 
der Geist des orphischen Naturalismus, der das 
menschlidie Wesen dem groJRen Kosmos, nicht 
diesen jenem unterordnet. Dem physisch univer- 
sellen Standpunkte aber sind alle Mysterien- 
systeme, so verschieden sie im einzelnen sidi ent- 
widceln, treu geblieben, wie sie audi alle aus Einer 
Wairzel erwuchsen und in Einem hodisten Ge- 
danken, der Lehre von den zukiinftigen und letz- 
ten Dingen sidi einen. Was wir daher vom Stand- 
punkte des klassischen Ahertums als die tiefern 
und rohern Formen des religiosen Ausdrudcs zu 
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betrachten gelernt haben, das wird in den Gra- 
bern mit Vorliebe gepflegt und hier zur Darstel- 
lung des jenseitigen Daseins vorzugsweise ver- 
wendet. J a es geschieht dies zuweilen in einer 
Weise, welche die Bedeutung des Symbols nodi 
erhoht. Psydie wird in die Gestalt des Sinnbildes 
verwandelt. Sie selbst erscheint als Hippocamp, 
Delphin, Zentaur, Affe, als Vogel, Biene, Schmet- 
terling, als Frosch oder in der Leiblichkeit ande- 
rer bacchischer Tiere, wie denn in einer bekannten 
Grabinsdirift der Geweihte sogar in die elfen- 
beinerne Lyra verwandelt zu werden als letzten 
Wunsch ausspridit. Aus derselben elementaren 
Weltbetrachtung ist die Vorstellung von der weib- 
lichen Bildung der Seele hervorgegangen. Gleidi- 
artig mit der lunaren Sphare, aus der sie stammt 
und in welche sie wieder aufgelost wird, mufi 
Psyche notwendig mit dem Monde das Geschlecht 
teilen, die Unsterblichkeit iiberhaupt, weil lunarer 
Natur, der Maternitat in enger Verwandtschaft 
sich anschliefien. Daher jenes Vorherrschen weib- 
licher Darstellungen gerade in derjenigen Denk- 
malergattung, welche dem Ausdruck des Myste- 
riengedankens vorzugsweise gewidmet ist, den 
kleinen Terrakotten. Daher das entsprechende 
tJberwiegen der weiblichen iiber die mannlichen 
Geschlechtsteile besonders in den Grabern Unter- 
italiens. Daher endlich die hermaphroditische Bil- 
dung jener Eroten, welche dadurch, dafi sie die 
lunare Sphare in ihrer Mittelstellung zwischen der 
tieiern und der hohern Welt darstellen, zum Aus- 
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druck des Mysteriums selbst erhoben werden 
konnten. Die kosmisdie Idee der orphischen See- 
lenlehre tritt in dieser Gesehlechtssymbolik von 
neuem uns entgegen. Wo wir nur Gebilde der 
Kunst zu sehen glaubten, offenbart sich der Zu- 
sammenhang eines in sich geschlossenen, konse- 
quenten und nach alien Richtungen durchgefiihr- 
ten Glaubenssystems, die Mystik einer auf das 
Jenseits gerichteten kosmisch-psychischen Weltbe- 
trachtung, deren ganzes Gebaude in dem Him- 
melsgemalde von Canosa dargelegt ist. 

In den bisher betrachteten Sinnbildern hat sich 
ein bestimmter Anschlufi an die lunare Mystik 
des orphischrpythagorischen Glaubens zu er- 
kennen gegeben, Eine neue Klasse von Grab- 
darstellungen opfert jeden derartigen Sander- 
bezug zu dem Monde oder einem der iibrigen 
Teile des Lehrgebaudes auf und ist nur bedacht, 
den hochsten und letzten Gedanken desselben, 
die Hoffnung uranischer Unsterblichkeit in ihrer 
alLgemeinsten Form zur Anschauung zu bringen. 
Den bestimmten Dogmen substituieren sich gene- 
relle Bilder, die durch ihre Unabhangigkeit von 
dem innern Ausbau des Bekenntnisses jene 
weite Verbreitung erlangten, in welcher wir sie 
finden. Aus dieser Reihe sepulcraler Darstel- 
lungen heben wir die HIMMELFAHRT hervor. 
Wie auf demGemalde von Canosa derHippocamp 
die Luftraume durchschneidet, welche die irdische 
von der himmlischen Heimat trennen, so wird 
die RUckkehr der Seele zu den hochsten kos- 
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misdien Spharen audi unter andern Formen als 
Aufsdiwung nadi oben in das ferae Reich des 
ewigen Lidits dargestellt. Die Natur bot hierfiir 
in der Gattung der leiditbeschwingten VOGEL 
das nachste und verstandlichste Bild dar. An 
Allgemeinheit, Alter und Verbreitung ist kein 
psychisches Symbol mit diesem zu vergleichen, 
keines audi mit dem Ei, dem heiligsten Sinn- 
bilde der kosmischen Seelenlehre, durdi gleidi 
enge Verwandtsdiaft verbunden. Besbndere Aus- 
zeichnung wird dem ADLER zuteil. Als Bild des 
kiihnsten Fluges und unzahmbarer Sehnsucht 
nadi den hochsten Lichtraumen hat er teils fiir 
sidi allein, teils im Vereine mit Ganymed, nicht 
selten als Zerfleischer des bacchischen Hasen auf 
alien Gattungen romischer Grabdenkmaler hau- 
fige Verwendung, und wie in den Zirkusspielen, 
so audi in den Darstellungen der Apotheose eine 
Stelle gefunden. Auf dem Gefafibilde bei Tisdi- 
bein, Vases Hamilton T. 1, Tafel 26, erscheint 
zwisehen seinen Fliigeln die strahlenreiche Sonne, 
als Name der emporgehobenen Frauengestalt 
aber wird Thalia genannt, die Muse, welche nach 
Plutarch uns besonders zu einer richtigen und 
genauen Kenntnis der Gottheit hinfiihrt. Die 
gleiche Symbolik setzt in der Ubertragung der 
Fliigelbildung auf die Gestalten anderer Natur- 
reiche sich fort. Nicht nur marine Wesen, wie 
Hippocampen und Tritonen oder ahnliche Tier- 
fiktionen, Zentauren, Sphinxen, Greife, nehmen 
an ihr teil, selbst die Palmette erscheint auf 
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Grabdenkmalern gefliigelt. Haufige Verwendung 
hat namentlidi PEGASUS gefunden. Die Er- 
hebung zu uranisdiem Dasein liegt diesem Bilde 
audi dann zugrunde, wenn es das Fliigelrofi in 
der Pflege der Nymphen darstellt (Grab der 
Nasonen, S. Bartoli Tav. 20) ; denn soldie Ver- 
bindung ruht auf der orphisdien Beziehung der 
genannten Gottinnen zu der Natur und Bestim- 
mung der Seele. Einzelne Denkmaler lasseu uns 
in Zweifel, ob die schwebende Erscheinung eines 
gefliigelten Pf erdes der Fiktion des griechisdien 
Mythus oder gleidi der des fliigellosen, aber von 
einem gefliigelten Eros gerittenen Tieres (Du- 
bois-Maisonneuve 2, 59) allgemeiner und ohne 
jede mythisdie Identifizierung dem Bilde der 
Seele gelte: die ideelle Auslegung wird jedoch 
von dieser Sdiwierigkeit nicht beriihrt. An Zahl 
und Bedeutung sehen sich die genannten Dar- 
stellungen durdi die gefliigelte Mensdienbildung 
selbst iibertroffen. Wir reden hier weder von 
den Gottern nodi von den Wesen gottlidien Ur- 
sprungs, deren hohere Natur und uranisdie Be- 
ziehung in der Befliigelung ihren besondern, oft 
durdi Zahl und Grofie der Sdiwingen verstarkten 
Ausdrudk gefunden hat, sondern allein von jenen 
bald nackten, bald bekleideten, vorherrschend 
weiblidien Gestalten, die ein machtiges Fliigel- 
paar zur Erhebung in die atherisdien Regionen 
befahigt. Sie finden sich vorzugsweise als Terra- 
kotten, und hier ofters im Fluge dargestellt. 
Mandie unter ihnen waren gleidi dem von dem 

9 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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Tholos herabhangenden Weltei an der Decke 
des Grabgemaches befestigt und durch diese 
sdiwebende Haltung in Mitte des Luftraumes 
ansdiaulidie Vergegenwartigung der zu urani- 
sdiem Dasein sich erhebenden Seele. Von romi- 
schen Denkmalern nennen wir eine Grabara zu 
Nimes, weldie unmittelbar neben der Inschrift 
die Gestorbene als verjiingte Fliigelgestalt gen 
Himmel enteilend, darstellt; von Terrakotten 
beispielsweise die bei Stackelberg auf Taf. 60 
der hellenischen Graber abgebildete: ein Denk- 
mal, das durdi die begleitende Symbolik der 
Farben und die Haltung der Arme, deren einer 
gen Himmel weist, wahrend der andere abwarts 
auf die eben verlassene Erde deutet, dem Grund- 
gedanken einen verstarkten Ausdruck leiht. Von 
Vasenbildern moge Sammlung Lamberg T. 2 
tab. 37 genugen. Als letzte Wendung desselben 
Sinnbilds begegnet auf Grabgefafien die durch 
den Dienst gefliigelter Eroten oder audi des 
SCHWANS und des GREIFEN vermittelte Him- 
melfahrt. Sprechende Beispiele dieser drei Aus- 
drucksweisen geben die Vasenbilder bei Mil- 
lingen Taf. 13, Sammlung Lamberg Supplement 
Taf. 6, Dubois-Maisonneuve Peintures de Vases 
antiques T. 1 Taf. 54, Alle diese Darstellungen 
sind von Symbolen begleitet, welche ihren My- 
steriendiarakter und damit ihre Beziehung zu 
der uranischen Zukunft der Geweihten iiber alle 
Anfeditung erbeben, dagegen die auf bestimmte 
Personen und Situationen der Heroensagen oder 
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auf einzelne Gottheiten ausschlieflen. Die Wahl 
der genannten Tiere zu soldier Rolle ruht auf 
einer Naturansdiauung, weldie uns zur Betraeh- 
tung einer neuen, nodi einfadiern Bilderreihe 
fortfiihrt. Der bacdiisdie Naturalismus umgibt 
namlich diejenigen Tiere, weldie zugleich dem 
Wasser, namentlich den Sumpfgewassern und 
dem Lichte angehoren, mit besonderer Ver- 
ehrung. Neben dem Sdiwan finden wir die 
CANS, die ENTE, den STORCH, die SCHILD- 
KROTE, den FROSCH in einer kultlidien Aus- 
zeidinung, welche besonders auf den sepulcralen 
Denkmalern iiberrasdiend hervortritt. Die zwie- 
fadie Verwandtschaft mit den beiden sehopferi- 
sdien Grundelementen, aus weldien alles her- 
vorgeht, leiht dieser Tierklasse eine kosmisdi- 
uranisdie, durdi Vereine mit den Gottern des 
Lidits bezeugte, vielfadi in erotisdier Richtung 
entwickelte Bedeutung, weldie bei den einen 
durch das Silberweifi des Gefieders, bei den 
andern durch die Wolbung und den Farben- 
sdimuck der Schale unterstiitzt wird. In den 
Grabern erscheinen sie nicht sowohl als Attri- 
bute der ihrer Natur entspredienden Gottheit, 
als vielmehr in der selbstandigen Geltung ele- 
mentarer Madite, und daher mit unverkennbarer 
und doch meist verkannter (O. Jahn, Frauen mit 
und auf Schwanen, in Gerhards Denkmalern u. 
Forschungen 1858) Mysterienbeziehung zu dem 
zukiinftigen Dasein der ihrem kosmischen Ur- 
sprunge zurudcgegebenen Seelen, weshalb der 
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Sdiwan nidit weniger als der Greif audi unter 
die sangeskundigen, der Musik und Apollo in 
ihrer mystischen Bedeutung befreundeten Tiere 
geredinet wird. 

Eine Eigenschaft anderer Art leiht dem PFAU 
dieselbe Geltung. Der astrale Sdimuck seines far- 
benreichen Gefieders madit ihn nadi Laurentius 
Lydus zum Sinnbild des gestirnten Himmels, des 
Wohnsitzes der Seligen. Der Unsterblidikeit ver- 
wandt, heiiH er bed Persius, Satiren 6, 10, Pytha- 
goreus pavo. In derselben Bedeutung sdiildert ihn 
Augustinus, mil dessen bekannter Erzahlung die- 
jenige des Aelian, in der Tiergesdiidite 11, 33, zu 
vergleichen ist. Die Grabgemalde mehrerer der 
von Fortunati an der alten via Latina vor Porta 
S. Giovanni eroffneten Totenhauser stellen ihn 
mit vollgeoffnetem Sdiweife dar. Ebenso zahl- 
reidie Grablampen. Dodi erscheint er audi mit ge- 
schlossenem Gefieder. Santi Bartoli, Antichi sepoJ- 
cri tav. 12. Auf einer Lampe meiner Sammlung 
sitzt er auf einem Granatbaumzweige und sucht 
dessen proserpinisdie Frucht zu ergreifen, womit 
die Verse des Eupolis bed Athenaus 9 c. 57 zu ver- 
gleidien sind. Eine andere Lampe bei Santi Bar- 
toli, Lucerne antiche parte 2 tav. 44, zeigt einen 
Fliigelknaben, den Pfau auf dem Riicken, das 
Haschen unter dem Anne wegtragend. Die Man- 
nigfaltigkeit der Verwendung desselben Symbols 
vergegenwartigt ein Sarkophagdeckel im Museo 
Pio-Ciementino. Hier sind die im Wettlauf be- 
griffenen Bigen teils von Pfauen, teils von Adlern 
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gezogen. Bekannt ist die Verbindung mit der Apo- 
tbeose der Kaiserinnen, nicht weniger der Uber- 
gang des Symbols in die christliche Bilderspradie, 
die auf zahlreichen rbmischen und ravennatisdien 
Grabmonumenten den mystischen Sinn bekundet. 
Aus Asiens Urzeit bis in das Mittelalter bewahrt 
der Pfau stets dieselbe Bedeutung. Die Verbin- 
dung mit der samischen Hera ist nur vereinzelter 
Ausdruck einer vielumfassendern Naturanschau- 
ung. Hauptschauplatz seiner Darstellung bleibt 
immer die Graberwelt, weil die hodiste Hoffnung 
am liebsten iiber Leiciien ihren Ausdruck sudit. 

Nicht geringere Verbreitung auf sepulcralen 
Denkmakrn aller Art bat die EIDECHSE gefun- 
den, audi sie ein Sinnbild der Unsterblichkeit in 
ihrer reinsten uranischen Auffassung. Zeigt der 
Pfau in der Farbenpradit seines Schweifes das 
Bild des gestirnten Himmels, so wird die Liebe 
der Eidechse zu der Sonne Grund einer Symbolik, 
in welcher der mystisdie Gedanke von dem zu- 
kiinftigen Dasein im Reidie des Lidits iiberall sidi 
ausspricht. Die Sonnenweihe des Tierchens wird 
von Porphyrius iiber die Enthaltsamkeit bestimmt 
hervorgehoben, durdi ein vatikanisches, dem Sol 
sanctissimus gewidmetes Denkmal bestatigt und 
durch apollinisdie in Bild und Priesternamen (Ga- 
leotai) geoffenbarte, wie durdi dionysische, auf 
mandien Monumenten hervortretende Attribution 
anerkannt. Daher die Verbindung mit andern 
Licbttieren, dem Adler (Miinze von Elis im Pari- 
ser Kabinett), dem Lowen (etruskisches Grabge- 
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malde bei Noel des Vergers), der saugenden Wol- 
fin (auf einer Gemme bei Duchalais, Apollon 
Sauroetone, Bilderbogen der Revue ar<heologique s 
Mai 1849) und die Beziehung zu dem Augenlidite, 
fiir dessen Herstellung eine Eidechse als Dankes- 
gabe geweiht wird. Daran schlieBen die psychi- 
scfaen Beziige sich an. Wir sehen auf einem romi- 
schen Grabsteine zu Neapel die Eidechse nach dem 
Sdimetterlinge hasdien, der tiber dem Larven- 
bilde des Gestorbenen gen Himmel enteilt. Auf 
zahlreichen Grabaren zu Florenz und Rom ist die 
Darstellung anders gewendet. Vogel, Bilder der 
Seele, sudien der Eidechse sidi zu bemaditigen. 
Nicht Feindschaft, vielmehr Sehnsucht nach dem 
rednen Lichttiere bestimmt ihr Verhalten. Ander- 
warts kriecht die Eidechse empor an dem Stamm 
des Lorbeerbaums, in dessen Gezweig Vogel die 
reifenden Beeren geniefien. Gleichgeltend ist das 
Bild einer von dem Storch ergriffenen oder in 
dessen Schnabel hoch emporgehaltenen Eidechse. 
Letzteres z. B. auf der Grabara des C. Telegennus 
Optatus zu Florenz, ersteres auf jener der Gratia 
Tertia im Museo Chiaramonti. Denn auch hierin 
waltet nicht der Gedanke der Vernichtung, viel- 
mehr der des innigen Vereins mit einem jener 
Tiere, deren kosmisdi-psychische Natur wir schon 
friiher hervorhoben. Aus dem gleichen Gedanken 
ist das J Bjld dgs^ Apollo Sauroctonosjiervorgegan- 
gen. Die Sehnsucht des Tieres, von des Lichtgottes 
Hand zu sterben, wird von einem alten Dichter 
als Grundidee der Darstellung ausdriidklich an- 
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gegeben. Sie weist auf den Lichtverein, zu wel- 
chem der Tod hiniiberfahrt, bewegt sieh also ganz 
in dem Kreise der kosmisdi-psychischen Idee, die 
das Wesen Apollons so nahe beriihrt. In dieser 
mystischen Beziehung zu dem jenseitigen Licht- 
reidie sind die Gottervereine, in welche die Ei- 
dechse eintritt, begrundet. Sie ersdieint haufig ne-> 
ben Merkur, dem Psydiopompen der alten Reli- 
gion, ebenso neben Eros als Ausdruck der reinen 
himmlischen Liebe, auf einer Grablampe meiner 
Sammlung neben dem von des Adlers Fittichen 
getragenen Brustbild des blitzhaltenden Zeus, auf 
einer Marmorgruppe des Vatikans neben dem em- 
porgehobenen Ganymed, ganz besonders neben 
dem Schlafe, sei es, dafS dieser in gottlicher Natur 
liber alle Sdiopfung Ruhe verbreitend oder als 
schlafender Knabe gefliigelt auf dem Lowenfell 
liegend, die Keule neben sidi, den Mohn in der 
Hand dargestellt wird. Das beriihmteste Bildwerk 
der ersten Art 1st die Marmorstatue des Madrider 
Museums, die in einer vollkommen erhaltenen, 
bisher unerwahnt gebliebenen Bronze der Samm- 
lung zu Besancon und auf einer Grabara des Va- 
tikans sicb wiederholt. Ein Eidechsenpaar spielt 
zu den FiiEen des Gottes, ist jedodi auf den ge- 
nannten Wiederholungen unterdriidit. Die Bild- 
werke der zweiten Gattung sind zahlreich. Ein 
Beispiel gibt Garrucci im Museo Lateranense. Es 
stammt wie die iibrigen aus einem Grabe, wo es 
als Sarkophagdeckel gedient zu haben scheint. Die 
Eidedise fehlt niemals, so verschieden sie audi 
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dem Bilde des Schlafenden beigegeben wird. Was 
kann sie in dieser Verbindung anders anzeigen, 
als das bevorstehende Ersdieinen eines neuen Ta- 
ges, der dem Sdilafe sein Ziel setzt? We mystische 
Beziehung des Tierchens zu dem Leben in einem 
jenseitigen Lichtreiche tritt nirgends mit grofterer 
Bestimmtheit hervor. Zugleidi sehen wir die Gra- 
bersymbolik mit zwei weitern Gedankenkreisen 
bereichert. Die Uberwindung der Nadit und die 
entsprechende des Sdilafes werden als Symbole 
der Uberwindung des Todes von den sepulcralen 
Denkmalern in vielfacher Wendung dargestellt. 
Es gibt Terrakotten, die den Augenblick des Er- 
wadiens mit grower Naturwahrheit wiedergeben. 
Dasselbe bedeutet der in den Grabern vielverbrei- 
tete Hahn, der morgendlidie Verkiinder des nahen 
Tages, der jeden Schlaf bridit. Aber audi da, wo 
der Sqhlummer ohne weitere Beigabe dargestellt 
wird, ist die Absidit stets auf das Erwadien ge- 
riditet, weil dieses mit Notwendigkeit erf olgt, wes- 
halb der Schlaf von Plutarch „das kleine Myste- 
rium des Todes" genannt wird. Alles aber iiber- 
trifft an Glanz der Erscheinung die aufgehende 
Sonne, weleher die alte Religion, vorzugsweise in 
ihrer apollinischen Entwicklung, eine reiche my- 
stisdie Entfaltung geliehen hat. Vgl. das Lykisdie 
Volk, S. 61 ff. Auf Grabmonumenten wird sie oft 
durch Zugaben gefeiert, in welchen der Sieg des 
Lichts iiber alle Machte der Finsternis nachdriick- 
lich hervortritt, nodi ofter entfaltet in den my- 
thischen Taten der grofien Lichthelden, eines Bel- 
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lerophon und Herakles, deren Darstellung der 
kosmisch-elementaren Grundidee ihres Wesens mit 

\l einer in andern mythischen Bildern vermifiten 
Treue sidi anschliefit, endlich sinnbildlich ange- 
deutet durdi das Ornament des Strahlenbiindels, 
welches das untere Ende mandier Gefafte so ein- 
fafit, dafi sie in einem Lichtkranze zu ruhen schei- 
nen. Vor vielen andern Darstellungen zeichnen 
sich die Vasengemalde Lamberg T. 2, Vignette 
Nr. 3, Dubois-Maisonneuve, Peintnres de vases 
antiques T. 1, pi. 15, besonders aus, jenes durdi 
die Verbindung mit dem Gegenbilde der das Meer 
ubersdireitenden Licht- und Seelenmachte, Hermes 
und Athene (wofiir es an jedem begriindeten my- 
thischen Zusammenhang fehlt), dieses durch die 
Zugabe des Steinbocks, der dem Tare der auffah- 
renden Seelen beigelegt wird. Der mystische Sinn 
dieser beiden Darstellungen wiederholt sich in 
der Verfolgung des schonen Kephalos durch Eos, 

| einem Mythus, der den Tod als Erhebung zu 

neuer solarer Existenz auffafit. Lamberg T. 2, 
pi. 33. Dubois-Maisonneuve T. 2, pi. 34 Ebenso 
in dem Kreise der Memnonssagen, weldie ihrem 

: Zusammenhang mit dem Sonnenkulte die weite 

Verbreitung in der Graberwelt verdanken. Vor 
alien uranischen Sinnbildern wird das des glanz- 
reich aufgehenden Helios durch den Gedanken 
des SIEGES ausgezeichnet. Die Freude und der 
Stolz des Triumphes sind mit dem Erscheinen des 
Tagesgestirnes so eng verbunden, dall Aurora zur 
Nike, ihr Sonnengespann (wie in dem Triumphe 
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Camills) zum Siegeswagen sich verwandelt. Wir 
sind in Verlegenheit, wekher von beiden Namen 
einer solchen die Quadriga leitenden Fliigelge- 
stalt gegeben werden soil, sobald nidit hinzutre- 
tende Attribute, wie bei Dubois-Maisonneuve 2, 
37, die Frage entscheiden. Nike ist ihrerseits mit 
Tel-ate, Mystis und andern Personifikationen der 
Mysterienweihe in der Bildersprache der Denk- 
maler so iibereinstimmend, daB eine Sonderung 
in dem Ausdruck so wenig als in der Idee sich 
durchftihren laBt. Die innige Verbindung dieser 
drei Gedanken, Licht, Sieg und Weihe lafit sidi 
auf einer grofien Zahl von Vasenbildern verfol- 
gen. Sie bildet einen Grundzug der Darstellungen 
des bacchischen Religionskreises, der durdb alle 
Mittel der Symbolik die tlberwindung von Nadit 
und Tod als Folge und Lohn der Weihe darzu- 
stellen bemiiht ist. 

Wir schliefien die Reihe der Grabbilder, weldie 
in der Idee des Himmelsgemaldes von Canosa 
ihre Erlauterung finden, mit dem Hinweis auf 
eine Darstellung, deren Erhaltung dem vorsorg- 
lidien Eifer Santi Bartolis zu danken ist. Sie zierte 
eines der zahlreidien Columbarien der aurelischen 
Strafie und ist auf Tafel 5 der Antichi sepolcri ab- 
gebildet. Hier wird keine mythologische Tatsadie, 
sondern, wie G. Pietro Bellori in seiner beglei- 
tenden Bemerkung hervorhebt, das orphische 
Dogma von dem Herabsteigen der Seelen zur 
Geburt in dem irdischen Leibe bildlich entwickelt. 
Der Wechsel der vier Altersstufen vervollstandigt 
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den Gedanken und weist uns auf jenen „Kreis- 
lauf der Schopfung" hin, der mit der Riickkehr 
der Seele zu ihrem Ursprunge abschliefH. Zu den 
wichtigsten Einzelheiten des Bildes gehort die An- 
deutung des Regenbogens, dessen Wolbung in 
voller Entwicklung von der Erde bis in die Wol- 
ken des Himmels hineinreieht. In ihrer eliemen- 
taren Realitat dargestellt erscheint hier Iris als 
die verbindende Briicke der tellurisdien urid "Ider 
uranisdien Sphare. Sie erhalt eine bestimmte Be- 
ziehung zu dem Auf- und Niedersteigen der See- 
len und wird gleichsam als Pfand aller auf die 
psydiogonisdien Lehren gegriindeten Mysterien- 
hoffnungen auf gef afit. DaB diese, an die mosaisdie 
Betraditung&weise erinnernde Idee nidit in der 
individuellen Ansdiauung des alten Kiinstlers 
wurzelt, sondern einen Bestandteil der orphischen 
Naturanschauung selbst bildet, zeigt der Aus- 
sprudi eines ungenannten Dichters, dem Plutardi 
in der Schrif t iiber die Liebe bestimmten Bezug 
zu der Lehre der thespischen Erosmysterien bei- 
legt. Danach ist Iris die Mutter des groBen Weihe- 
gottes, auf dessen Kraft nach dem Zeugnisse der- 
selben Schrif t die Einheit, die Harmonie und ewige 
Bewegung des Kosmos und alles Lebens seit der 
ersten Scheidung des Chaos beruht. Die home- 
riscfoe Gotterlehre hat diese kosmisdi-psychisdie 
Bedeutung zwar zu verdunkeln, aber nicht zu ver- 
drangen vermodit. Iris erscheint gleich Hermes 
nicht nur als Botin der Gotter, insbesondere der 
Himmelskonigin Juno, sondern aueh in selbstan- 
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diger Machtfiille als weiblicher, mit Fliigeln und 
dem Merkurstabe ausgeriisteter Psychopoinp, be- 
stimmt die Seelen Sterbender von dem Korper zu 
losen, dem Orkus seine Beute zu entreifien und 
dem Himmel wieder zuzufiihren, was aus ihm 
berabgestiegen ist. (Vgl. Aeneis am Ende des vier- 
ten Buches.) Einzelne Vasenbilder sind nur aus 
diesem Gedanken zu erklaren. Dubois-Maison- 
neuve 1, 62, und wohl audi 2, 37, Gerhard, Aus- 
erlesene griedrische Vasenbilder Taf . 82, besonders 
83, fur welch letzteres Bild die von dem Heraus- 
geber vorgeschlagene Deutung unzula&sig ist. So 
zeigt Iris dieselbe Scheidung der Mysterienlehre 
von der poetischen Vulgartheologie, auf welche 
Sulla bei Plutarch aufmerksam macht. In den 
Weihen und den daraus hervorgegangenen Bil- 
dern hat sich die alte elementare Idee des kos- 
misch-psychischen Systems in ihrer Reinheit er- 
halten, wahrend die volksmafiige Mythologie 
durch die Dichtung zu ganz verauBerlichten An- 
schauungen hingeleitet wird. 

Die Sonderung eines sterblichen und eines un- 
sterblichen Teiles der menschlichen Natur und die 
Riickkehr des letzteren zu seinen himmlischen Ur- 
spriingen wird in vielen Grabepigrammen als 
Grund der jenseitigen Hoffnungen ausgesprochen. 
(Welker, Sylloge epigr. p. 29 ff. Alte Denkmaler 2, 
S. 292 ff.) Sie wiederholt den Gedanken des letzt- 
erwahnten Gemaldes in seiner grofiten Allgemein- 
heit. Von bildlichen Darstellungen schlieften sich 
hier, aufier einem hochst merkwiirdigen, aber fiir 
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uns nur in seiner Gesamtbedeutung erklarbaren 
Vasenbilde der Sammlung Lamberg 2, 4, die PRO- 
METHEUS-Sarkophage an, unter weldien der des 
capitolinischen Museums besonders hervorragt 
(Annali 1847). Im Geiste des orphischen Systems 
sehen wir die Seele von auRen dem Korper mitge- 
teilt und durdi den Tod wiederum zu selbstandi- 
gem Dasein erhoben. Als Ursprung erscheint 
Athene, als Psychopomp Hermes. Die Sehnsudit 
beider Bestandteile nach immer erneuter Einigung 
wird durdi die Liebesumarmung Amors und Psy- 
ches ausgedruckt. Seinen Abschlufi findet das Bild 
durdi die begleitende Darstellung der aufgehen- 
den Sonne und des niedersteigenden Mondes: eine 
Gruppe, welehe den „Kreislauf der Sdiopfung" 
nach seiner kosmisch-uranischen Manifestation 
hervorhebt. Die Seelenlehre des canusisehen Bil- 
des ist in dieser Einkleidung nicht weniger er- 
kennbar, als in Prometheus' erniedrigter Erschei- 
nung das groJRe intellektuelle Weltsystem, dessen 
kolossale Triimmer den griechischen Mythos er- 
ruflen. 

Uberschauen wir jetzt die ganzeReihe der ange- 
fiihrten Symbole, so iiberrascht uns ihre fast end- 
lose, durch das Vorstehende nicht erschopfte Man- 
nigf altigkeit. Aus immer neuen Formen und Wen- 
dungen spricht stets dieselbe Idee, die Zuversicht 
uranischer Unsterblichkeit. Der religiose Geist 
ringt nach verstandlicher Darlegung seiner Uber- 
zeugung und ergeht sich in dem Bilde mit um 
so grofierer Lust, je mehr Zuruckhaltung dem 
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spradilichen Ausdruck durdi das Gesetz des My- 
steriums auferlegt ward. Seltsam tont aus den 
Grabern der erhabene Glaube an ein jenseitiges 
Dasein in den Chorus einer Gotterwelt, welche 
die Teilnahme an ilirer erhohten Natur jedem 
Sterbiidien eifersiichtig versagt. Nodi fremd- 
artiger erscheint neben der sinnlichen Sdionheit 
des mit menschlidien Gestalten erfiillten Olym- 
pus eine Symbolik, die zu den elementarsten und 
urspriinglichsten Ausdrucksformen des nodi we- 
nig zergliedernden Gottesgef iihls zunickkehrt, und 
fiir die Zoomorphie besondere Vorliebe an den 
Tag legt. Nadi Inhalt und Form zeigt das religiose 
Leben der alten Welt eine unerwartet neue Rich- 
tung. Wir kannten nur die GroBe und Madxt der 
Unsterblichen, jetzt sehen wir den Mensdien mit 
seiner eigenen Zukunft beschaftigt und mit kiih- 
ner Bestimmtheit die Vorzuge jener audi fiir sidi 
in Ansprudi nehmen. Die durchsichtigen Formen 
der hellenisdien Gotter werden durdi Ideen und 
Bilder verdrangt, die auf vollkommene Verstan- 
desklarheit keinen Anspruch machen konnen. Den 
mythologischen Fiktionen stellt sidi eine sinnbild- 
licbe Darstellung dogmatischer Satze entgegen,die 
in Ursprung, Ziel und Mitteln des Ausdrucks von 
jenen durchaus verschieden ist. Das gottliche Sein 
undWollen bewahrt eine Unitat und Universali- 
tat, fiir weldie die Zersplitterung der Kraft in 
eine Unendlichkeit hoherer Wesen von vornherein 
das reehte Verstandnis abschneidet. Bannt die 
vulgare Ansdiauung das Unendlidie in die Gren- 
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zen der Endlichkeit, so tritt jetzt das entgegenge 
setzte Streben, alles iiber die Schranken seiner 
individuellen Natur zu erheben und das tellu- 
rische mit uranisdien Beziigen zu erfiillen, mit 
aller Macht des begeisterten Intellektualismus in 
den Vordergrand. In einem ganz neuen Bett scheint 
das religiose Leben sich zu bewegen. Abgewendet 
von der wenig bef riedigenden hellenischen Mytho- 
logie ergibt es sich einer Heilslehre, die auf ele- 
mentarer Grundlage erriciitet, zur Rettung im 
Tode des Olympus nidit bedarf, ja iiber dessen 
erhabenste Gestalten nach MaBgabe des eigenen 
Glaubens zu Gerichte sitzt. Als Quelle und Vor- 
kampfer dieser spekulativen Lehre erscheint Or- 
pheus, in dessen personlichen Sdbicksalen der 
Geist seiner Offenbarung ihren vollen und darum 
vielfach zu Grabbildern verwendeten Ausdruck 
gefunden hat. Er ist der Trager einer reinern, auf 
die hochste geistige Lichtmadit zuriickgefiihrten 
Uroffenbarung, der die Volksreligion sich entf rem- 
det, einer aus der Reihe jenerPropheten, welche die 
Realitat des Unsichtbaren und dessen hochste ura- 
nische, fiir die Sinne allein wahrnehmbare Er- 
scheinung mit gewaltiger Stimme verkiinden. „In- 
dem er immer das Geheimnisvolle aufsuchte und 
durch dieses die Gemiiter erhob, bezauberte er 
alles und unterwarf sich alles. Nicht die wirkliche 
Lyra, noch auch irgendeine wirkliche Musik gait 
ihm als Hauptsache, sondern jene Harmonie der 
Welten, die er in der siebensaitigen Lyra nach- 
ahmte." (Lucian de Astrologia c. 10.) An Orpheus 
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kniipft jede religiose Erhebung des Altertums sich 
an. Aus jedem Verf all geht sein Name mit neuem 
Glanze hervor. DurA grofie Reformatoren mehr 
als einmal wieder erweckt, fiihrt er die Volke,r 
aus den Irrsalen einer veraufierlichten Religion 
zu der Erkenntnis der letzten jenseitigen Dinge, 
dem Grand und Ziel seiner Offenbarung zuriick. 
Die funeraren Symbole, weldie wir betrachteten, 
sind der letzte Widerhall dieser Urverkiindung. 
Viel Unreines hat der Lauf der Zeiten an sie an- 
gesetzt, aber gleich dem platonischen Glaukus zei- 
gen sie selbst unter dem Tang und Schlamme, der 
sie bedeckt, die Reinheit der ersten Umrisse. Alles 
Orphisdie und Pythagorisdie wird nadi Jamblichs 
Ausdruck von dem Hauche des hodisten Alter- 
tums durduweht. Aber audi dieser Ardiaismus 
geht auf einen noch alteren zuriick, Der Lehrer 
der okzidentalen Welt ist nur das Echo fruherer 
orientalischer Systeme, weldien selbst die Sym- 
bolik entstammt. Seine Offenbarung treibt ihre 
Wurzeln in die erste Periode des menschlidien 
Gedstes. Auf dem religiosen, wie auf jedem ge- 
schichtlidien Gebiete treffen wir nirgends auf An- 
fange. Hinter dem Altesten liegt stets noch Alte- 
res. Die Unitat alles Lebens und Denkens ist 
oberstes Gesetz der gesamten Weltokonomie. Der 
Anfang.ruht in Gott und einer ersten reinen Ver- 
kiindung. Ihre Unentbehrlichkeit lehrt jedes tie- 
fere Studium, die Sehnsudit des Menschen zu ihr 
zuriickzukehren aber vornehmlich die Graberwelt, 
deren Kenntnis eben hierdurch fur die reli- 
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giose Beurteilung des Altertums unentbehrlidi 
wird. 

2. Verhaltnis des canusisdien Denk- 

mals zu den Vo rs tellu ngen der dio- 

nysischen Orphik 

A. Die dionysisdieNaturbetraditung. Als zweite 
Aufgabe dieses Abschnittes haben wir die Dar- 
stellung der sinnlichen Formen, weldie die bacdii- 
sche Entwicklung der Orphik dem Unsterblidi- 
keitsglauben lieh, bezeichnet. Die reine uranische 
Idee des canusisdien Himmelsgemaldes ist der 
iiberwiegenden Mehrzahl der Grabdenkmaler 
fremd. Unter dem EinfluB der dionysisdien Natur- 
betraditung erleidet sie eine Umgestaltung, weldie 
die kosmisch-astralen Beziige der Seelenlehre mehr 
und mehr verdunkelt und in die Anschauungen 
von dem jenseitigen Leben tellurische Gedanken 
einer tiefern, materiellen Ordnung einfiihrt. Nicht 
aufgegeben ist der Glaube an ein zukiinftiges Da- 
sein, er sudit im Gegenteil mit wachsender Osten- 
tation sich darzulegen und erfiillt mit uberreicher 
Bilderpracht die ga-nze Graberwelt. Das mystische 
Element der Religion, das in der Lehre von den 
jenseitigen, letzten Dingen des Glaubens Endziel 
erblidct, wird nicht unterdriickt, es iBndet vielmehr 
eine reichere, iippigere Entfaltung, erhebt Diony- 
sos zu dem Inbegriff und Mittelpunkt aller Ge- 
heimlehre, schliefit samtliche darauf beziigliche 
Kulthandlungen an ihn an und beugt die ganze 
Gotter- und Mythenwelt seinem Dienste. Ebenso- 

10 Bach of en, Unsterblichkeitslehre 
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wenig wird die Bedeutung des uranischen Kosmos 
vergessen ader unterschatzt. Seine Liehtherrlich- 
keit bleibt die untilgbare Auszeichnung des my- 
stischen Weltgebietens. Sie folgt ihm in alle Tie- 
fen, zu denen er herabsteigt und bildet die eigent- 
liche Grundlage der hohern Hoffnungen und jeder 
Erlosung. Das gleiche gilt von dem Prinzip der 
innern Einheit alles kosmischen Lebens. Audi die- 
ses 1st nadi seinem ganzen Umfange auf Dio- 
nysos iibergegangen und daher jeder Versuch, 
seine gottliche Natur zu zerlegen und in einzelne 
Teile des Kosmos zu bannen, von vornherein hoff- 
nungslos. Endlich wiederholt sidbt in dem bacchi- 
schen Mysterium die elementare Naturbetrach- 
tung, die entschiedene Richtung auf Unifizierung 
der Gotterwelt durch Verbindung aller ihrer zer- 
splitterten Gestalten, die bewuBte Sonderurig der 
mystischen Theologie von der vulgaren poetischen 
Gotterlehre, der innige Zusammenhang der phy- 
sischen, psychischen und ethischen Doktrin, iiber- 
haupt die ganze eigenartige Gedankenwelt des 
uranischen Systems. Aber neben dieser Uberein- 
stimmung in den Grundziigen und Ausgangs- 
punkten zeigen beide Bekenntnisse in dem Geiste 
und der Richtung ihres Ausbaues eine Verschie- 
denheit, fiir deren Erkenntnis das Himmelsge- 
malde von Canosa den richtigen MaBstab liefert. 
Der Naturalismus der alten Religion erscheint auf 
diesem Bilde in seiner geistigsten Auff assung und 
zu dem hochsten Grade der Reinheit entwiekelt, 
deren er iiberhaupt fahig ist. Dahingegen die 
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baccbische Weltbetraditung van dieser Hohe her- 
absteigt, das hochste Gebiet der Sinnenwahrneh- 
mung, die in den astralen Welten geoffenbarte 
Gottheit, verlafit, den reinen uranischen Gedan- 
ken im Stoffe begrabt und in fortgesetztem Abfall 
von der urspriinglidi ideellen Anschauung, der 
tellurischen Korperwelt, ihrem Sensualismus und 
phalliscken Triebe immer riickhaltloser sich hin- 
gibt. Was die Pythagoreerin von ihrer Darstel- 
lung ganz ausschliefit, die tiefste tellurische 
Sphare, die des Gbttlichen nichts zu erzeugen 
und nichts festzuhalten vermag, in diesem Reiche 
des wechselvollen, ewig verfallenden Lebens 
schlagt die bacchische Mystik ihren Sitz auf, um 
nidit durdi Erhebung iiber die Erdregion, sondern 
durch Vertiefung in dieselbe das Ratsel der Zu- 
kunft zu losen. An der Stelle des jeder Sinnlich- 
keit entriickten himmlisdien Gesetzes erscheint 
jetzt das heifie Tigerleben und die tropische Na- 
turiippigkeit jeder Fessel entledigt, jeder hem- 
menden Sdiranke entzogen, als die wabre Mani- 
festation der Gottheit. Die hochsten Weltpotenzen, 
der ganze planetare Kosmos dient nur einem 
Zwecke, nur einem Sdiopfungsgedanken, der Be- 
fruchtung und dem natiirlichen Gesdileditsleben 
jeder Kreatur. Nicht nach der geistigen Reinbeit, 
vielmehr nacb der sinnlidi-phallischen Kraft wird 
alles gemessen, die wuchernde Sumpfschopfung 
als hervorragende Offenbarung spontaner Zeu- 
gungslust in Pflanzen und Tieren mit besonderer 
Heiligkeit umgeben, in den iippigsten Griinden 
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unter ewig griinender und bliihender Natur Dio- 
nysos am liebsten gesudit, und der erotische En- 
thusiasmus des animalen Lebens (woriiber Fr. 
Orph. inedit. 1) im Sinnentauniel des ungeziigel- 
ten Weingenusses als GegenwaTt des weltbesie- 
genden Gottes gefeiert. Nicht mehr als die gei- 
stige Potenz des hochsten „Wesens" wird die 
Sonne betraditet. In Dionysos ist sie wesentlich 
zeugende Naturmacht, daher nicht in ihrer keu- 
schen morgendlichen Ersdieinung, sondern auf 
der Mittagshohe ihrer Glut in bartiger Mannes- 
vollendung gedacht, audi nicht als einsam wan- 
delnder Weltkorper seiner eigenen Majestat sich 
bewufit, vielmehr als untrennbarer Geleiter des 
Mondes, von der Sehnsucht nach der Umarmung 
des schonen Weltkorpers und nach nimmer rasten- 
der Befruchtung seiner stofflichen Natur ange- 
feuert. So tritt er Luna als mannlicher Lunus zur 
Seite, nimmt selbst die Doppelnatur dieses die 
Welten verbindenden Mischkorpers an, freut sich 
der Nacht mehr als des Tages, ein Nyktelius, 
Lampter, Nyktiphaes, „Anfuhrer der Sterne", dem 
die liebebegiinstigende Finsternis zur heiligen 
Festzeit wird, und freut sich des weibischen Man- 
nes, der unter Weibergewand und Weibergebarde 
seine Natur verbirgt. Mag Zeus der stofflichen 
Demeter entsagen und die reizende Thetis dem 
sterblichen Peleus zum Genusse uberlassen: Dio- 
nysos ist allem Weiblichen wohlgewogen, mit Vor- 
liebe im Kreise der Menaden, Mimallonen, Klo- 
donen, Makednen, Musen, Grazien und Horen 
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verweilend, in Iiebe und Umarmung die Ge- 
schlechter und die ganze Sdiopfung einigend, 
durch den sinnlidien Zauber seiner iippigen 
Mannlidikeit alles berausdiend, Feind des man- 
nerfliehenden Amazonentums und Freund des 
besiegten, in seinem Bunde mit Ariadne ein Ehe- 
beforderer, daher von der Orphik mit Hymenaeus 
verbunden und in der volligen Emanzipation des 
Fleisdies ein „meibert oiler, in Sehnsudit nadi dem 
Weibe Vergehender, die meibliche Scham Beriih- 
render". So wird der Ubergang der Naturbetrach- 
tung von der uranisch-geistigen Idee zu der Sinn- 
lidikeit phallisdier Zeugungskraft die Stufenlei- 
ter, auf welcher die dionysisdie Religion aus den 
Hohen des Athers zur Erde herabsteigt und dem 
geistigen Prinzip der Paternitat entsagehd, der 
Maternitat des empfangenden Stoffes vollig sidi 
iiberliefert. Fiir den Tellurismus der bacchisdien 
Orphik ist keine Erscheinung so kennzeichnend, 
als diese Superioritat der Weiblichkeit. Bacdius ist 
— wie wir ihn in dem Mutterredite §§ 109 — 111 
geschildert — vor allem der Frauen Gott. Keiner 
hat ihr Geschlecht mit so unwiderstehlicher Ge- 
walt fortgerissen, keiner den Orgiasmus, dessen 
es fahig ist, zu soldier Hohe gesteigert, keiner in 
ihm einen so begeisterten Anhanger und Verbrei- 
ter gefunden als der von iippiger Weidiheit dop- 
pelter Natur umflossene Befruditer alles Lebens, 
der sinnentaumelnde Eros der ganzen Sdiopfung. 
Durch die unlosbare Verbindung der beiden grofi- 
ten Machte, religioser Erregung und sinnlicher 
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Sehnsucht, erregt er in ihnen eine Manie, deren 
begeisterter Rausch die Grenzen der Menschlich- 
keit hinter sich zuriickzulassen sdieint. Nicht auf 
der Unterdriickung, sondern auf der Entwicklung 
des Sensualismus ruht dieses durch und durch 
aphroditische Frauenleben, das der ganzen anti- 
ken Ziviiisation einen Stempel aufgedriickt und 
den Keim unheilbar fortsdireitender Faulnis mit- 
geteilt hat. Denn eben diesem stofflichen Prin- 
zipe verdankt Dionysos die Universalitat seiner 
alles umfassenden Macht, in welcher er als der 
letzte Weltgebieter, von Zeus selbst mit dem Zep- 
ter belehnt, vor uns ersdieint. Was das geistige, 
der Stofflidikeit abgewandte, ideelle System der 
Pythagoreerin von Canosa nie zu erreichen ver- 
mocht hatte, das errang miihelos der sinnliche 
Gehalt dieser erniedrigten Weltbetraditung. An 
die Korperlichkeit, nicht an die hohern Bestand- 
teile des mensdilidien Wesens geriditet, gewinnt 
sie jenes tJbergewicht, das unter den Alten Jamb- 
lich de mysteriis 5, 15. p. 219 Par they mit betrii- 
bender Aufrichtigkeit jeder auf die Materialitat 
des Menschen gegriindeten Religion verheiOt. In 
der Darstellung des Nonnus, Buch 9, schlagt Apollo 
vor Dionysos besdiamt die Augen nieder, da die- 
ser den versammelten Gottern den Wedn dar- 
reidit; denn seine geistige Natur vermag selbst 
den Unsterblichen nichts zu bieten, das sie der 
sinnenbezaubernden Glut der bacchischen Gabe 
vorzogen. Die dionysische Religion ist darum das 
Bekenntnis der Demokratie, well die sinnliche 
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Natur, zu der sie spricht, alien Menschen ange- 
hdrt und keinen jener Untersdriede kennt, weldie 
die Ordnung des staatlichen Lebens oder geistige 
Auszeichnung aufstellt, dahingegen die ideelle 
sinnenbekampfende Richtung des Pythagorismus 
der grofien Masse als aristokratisdie Auszeidmung 
weniger bevorzugter Naturen ersdieint. Von den 
Alten wind Dionysos als der Begriinder jeglidier 
Freiheit und allgemeiner Gleichheit auf Erden 
gefeiert. Er verdient diesen Ruhm, weil er nur 
das Gesetz des stofflichen Lebens vertritt und der 
tellurischen Schopfung jenen Urzustand wieder- 
gibt, der in der vollsten Freiheit des Naturlebens 
das Ideal eines irdischen Paradieses verehrt. Ge- 
fallen sin/d alle Fesseln, mit weldien der Mensdi 
sein Dasein umgibt, gebrodien wird jede Tyran- 
nei, weldie die unge-ziigelte Befriedigung der na- 
tiirlidien Begierden bandigt oder hemmt. Es gibt 
kein anderes Redit, keine andere Richtschnur des 
Lebens als das Jus natur ale, dem jede Kreatur, 
das Tier und selbst die spontane Zeugung der 
Sumpfgriinde folgt. (Versuch iiber die Graber- 
symbolik §§ 14 — 17.) Nichts liegt so sehr in der 
Konsequenz dieser Weltbetraditung als die Tier- 
metamqrphase des gehornten, dem Stiere der Erde 
entsprossenen Gottes, weldie der Mythus und 
die tierisdie Bildung, welcbe die Kunstwerke dem 
Getiimmel der bacchischen Damonen leihen. Die 
Apotheose des animalen Lebens, seiner ungezii- 
gelten Lust und derbsinnlichen Ungebiihr bevor- 
zugt solche Gestaltung. Damit voll^ndet sidi der 
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Gegensatz des uranischen und des orphisch-bacchi- 
schen Naturalismus. Aus der ewig gleichen astra- 
len Welt tritt Dionysos in alien Wedisel des 
sublunaren Daseins ein. Ihm ertont nidit, wie 
dem keiner Veranderung unterworfenen reinen 
Lichtgott Phobus Apollo, der ziichtige, wohlge- 
ordnete Paean, sondern der wilde Dithyrambus, 
nach dem er selbst „der Doppelgebiirtige" heifit, 
voller Gamiitsbewegung und Veranderung, voller 
Irrgange und Umschweife. Er ist der Ratselgott 
der werdenden Welt, dem zu Ehren mit Fabeln 
und Gryphen gespielt wird, der nidit mit Ord- 
nung und stets gleichbleibendem Ernst, sondern 
mit Scherz, Mutwille, Raserei, Ungleichheit sidi 
verbindet (Worte Plutardis Ei apud Delphos c. 7. 
Mutterredit S. 240), immer tausdiend durdi den 
Wedisel der Farben, dem Dualismus enge ver- 
wandt, mit seiner Schopfung dem Tode verfallen 
und zu Fiifien des Delphiers beerdigt. Daher die 
hochste Erregung, die Ruhelosigkeit und wildstiir- 
mende Hast, die alle seine Umgebung ergreift, 
seinen Kult auszeichnet und den Denkmalern der 
bacdiischen Orphik jene Energie des Lebens leiht, 
in weldier die unmittelbare Gegenwart des Got- . 

tes erkannt wird. Nirgends statuarische Ruhe, ( 

iiberall Bewegung, Thiase zu Wasser und Land, 
Festziige, Pompen, Triumphe, ein Fliehen und 
Verfolgen, ein Necken und Sdierzen, Tanzen und 
Zedien, Spielen und Kampfen, eine Steigerung 
der korperlidien Rehendigkeit, ein Rausch der Be- 
geisterung, weldier nur selten zu beruhigteren 
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Szenen eines stilleren Genusses sidi erniiditert. 
Ubermafi bildet die Regel des bacdiischen Lebens. 
Das Ubermafi der Naturgaben, das tlbermafi ihres 
Genusses, das UbermaB jeder Sinnentatigkeit, die 
ubermenschliche Kraft der Sdiwelgerei, das ist die 
Gliickseligkeit, durch welche Dionysos die Mensch- 
heit iiber das Gefiihl ihrer Schwache und ihres 
Elends zu erheben sudit. Ein Gott der Luge und 
des Truges („des triigerisdien Wortes"), der durch 
die Wut des Sinnengenusses nur die Wut der 
Verzweiflung gebiert. Der Gedanke und der 
Schmerz des Todes hat durch Dionysos dieselbe 
Steigerung erhalten, wie der des Gliicks und der 
Wonne des Daseins. Die tiicki-sche Hinterlist der 
Schlange, der verwundende Dorn, der mitten in 
dem Orgiasmus des Lebens die totende Wunde 
sticht, der Todesraub beim Blumenlesen sind Bil- 
der dieses Religionskreises, der alle Leiden der 
Menschheit auf die Sdiuld des titanischen Frevels, 
den verbrecherischen Ubermut eines fruhern Ge- 
sdilechts zuriickfiihrt. Der ganze Mythus der Vor- 
zeit wird in dem Dienst des damonisehen Hinter- 
grundes unseres menschlidien Loses verwendet. 
Was er von unabwendbarem Geschick, von Blut 
und Grausen, von Untergang und Triibsal Er- 
greifendstes darbietet, jeder Frevel, der einen 
noch groBeren gebiert, jede Rache, die im Wechsel- 
morde eines Hofes Gefliigel verzehrt, jedes Ver- 
hangnis, das auch die letzte Hoffnung vernichtet, 
iiber Priamus' Gesehlecht und Heimat wie iiber 
dem Haupte des Siegers vernichtend scbwebt, jede 
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Wehmut, jedes Dulden, jeder schwerste Kampf 
streitender Gewalten und Affekte, alles wird zum 
Bilde des Daseins und dem Ausdruck des bacchi- 
schen Gedankens geweiht. Mit den Szenen des 
Glticks teilen die der Verzweiflung das Graber- 
reidi, und dieser Gegensatz von Paradies und 
Holle, von Hymnos und Epos, oft auf den beiden 
Seiten desselben GefaBes verbunden, veranschau- 
lidit am lebhaftesten den wilden Dithyrambus, 
der in die Realitat des Lebens versenkten diony- 
sisdien Sinnlidikeit. 

Diese, zwisdien dem Taumel der Lust und des 
Sdimerzes schwebende Gemiitserregung findet 
in der Natur der bacchischen Weingabe ihren 
entsprechenden Ausdruck. Des berausdienden 
Saftes sdimerzenstillende Kraft, sein das animale 
wie das psychische Leben zugleidi durdistromen- 
des Feuer, seine in Liebe und Freundsdiaft alles 
einigende Natur, die erotische Wirkung, die Un- 
keuschheit selbst, alles verrat die Gegenwart des 
Sdiopfers, der in dem elisdien Weinwunder am 
klarsten sidi ausspricht und zu der vblligen 
Gleidistellung des Dionysos mit dem berausdien- 
den Safte fiihrte. Die Tigerglut des bacchischen 
Daseins ist von dem Weingenusse untrennbar. 
Sie verdrangt die keuschen „Trankopfer ohne 
Wein" [d. i. aus Wasser, Milch, Honig u, a. be- 
stehend] der ersten Zeit, gewinnt Gbtter und 
Menschen dem Dienste des Zaubergottes, und 
fesselt mehr als jede andere Gabe sein tierisches 
Gefolge. Mit dem Horn oder Kantar, mit Reb- 
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zweigen oder unter traubenbelastetem Gelander 
ist Dionysos selbst dargestellt. Der iiberstro- 
mende Saft des Gefafies, der Sinnentaumel der 
Berausdiung sind dem gottlichen Junglinge audi 
auf bildlichen Darstellungen nidit fremd. Als 
Lieblingsdamonen ersdieinen auf den Vasen 
Ampelos, Staphylos, Akratos. Oinos, Onopion, 
Heduoinos umgeben ihn. In Oinanthe wird die 
Friihlingsblute der Rebe, in den Kelterszenen 
die Herbstlust gefeiert. Der urweise Seilenos 
entsagt seiner erhabenen Natur, urn als Vorbild 
aller Unmafiigkeit die Apotheose des Weingeistes 
in sidi und seinem Sdilauche darzustellen. Nadi 
dem Genusse des duftenden Saftes sehnt siii 
audi die Tieresnatur und der Zentauren liisterne 
Sdiar. Die Gliickseligkeit der Bacdien liegt in 
dem ewigen Rausdie, der die derbsinniidie Be- 
gierde ithyphallisdier Waldgesellen, wie die 
edlere musisdie Begeisterung weckt, den Taumel 
des Mahles wie jede gesellige Freude erhoht und 
gerne mit Komardios, Komos, Molpos und dem 
sinnigen Lepus der Tragodie sidi eint. (Dubois- 
Maisonnenve, Peintures 1, pi. 9, und Gerhard, 
Auserlesene griediisdie Vasenbilder B. 1, Taf. 56). 
Pausanias leiht der Befliigelung des Amyclsei- 
sdien Dionysos Psilax die Beziehung zu dem 
Weine, der die Mensdien erhebe und wegtrage 
wie die Fittidie den Vogel, eine Auslegung, die 
um so bezeidinender ist, je weiter sie sidi von 
dem ursprunglichen Sinne entfernt. Der Natura- 
lismus der bacchischen Weltbetraditung konnte 
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keinen andern Ausgang nehmen. Von Stufe zu 
Stufe sinkend endet er, wie jedes auf die Apo- 
theose der Sinnlichkeit gegriindete System in des 
Maultiers unfruditbarer Lust, in Mannerliebe 
und dem tranenden Tigerauge, das so viele Denk- 
maler auszeidinet. Verdunkelt ist nun der Glanz 
der uranisdien Welt, der audi Dionysos ent- 
stammt. Ihre reine Lichtherrlidikeit, zu zeugen- 
der Madit erniedrigt, geht iiber in die Materia- 
litat des tellurischen Feuers, das gleidi Psydies 
unruhig flackerndem Lampenlidite die Glut des 
animalen Lebens entziindet, und die geistige- 
Heiterkeit durdi den Fanatismus des iippigsten 
Naturgefuhls verdrangt. Dem dithonisdien He- 
phaistos wird Dionysos gleidigestellt. Es findet 
zwischen ihnen ein Austausch der Attribute statt, 
der den anfanglidien Untersdiied beider Ge- 
stalten fast verniditet. Ausgesdilossen von Zeus' 
Nahe wird der ungestalte Gott, der aus dem Erz 
der Tiefe allerlei sinnensdimeidilerisdies Ge- 
sdimeide zu Schmieden versteht, durdi den neuen 
Weltgebieter in den Olymp zuruckgefiihrt. In 
diesem Gotterzuge feiert der Tellurismus, mit 
ihm die ganze hephaistisdi-aphroditisdie Ver- 
feinerung des dionysisdien Weltalters seine Apo- 
theose. Es kann jetzt nicht mehr iiberrasdien, 
dafi die bacehisdie Natur in der gebrannten Erde 
vorzugsweise erkannt wird: eine symbolisdie 
Tatsadie, die in den Schriften der Platoniker 
ihren wiederholten Ausdruck, in der Verbindung 
des Feuers mit der dithonisdien Materie ihre 
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einfache Naturerklarung findet. Die Vasenkunst 
ist eine dionysische Technik. Ihre Bliite hangt 
mit der Erhebung des bacchisch-orphischen 
Dienstes aufs engste zusammen. Demselben Re- 
ligionskreise wird ihre Bilderzier teils ent- 
nommen, teils dienstbar gemacht, aus demselben 
die Form, die Ornamentation und was sonst 
dem Kunstgebiete angehort, urspriinglidi ge- 
schopft; mit demselben steht endlidi der Fort- 
sdiritt des graphisdien Stils in unverkennbarer 
Wechselbeziehung. Der Freiheit des religiosen 
Gedankens entspridit die der darstellenden 
Form, hier und dort dieselbe Emanzipation, die- 
selbe Erhitzung der Naturphantasie, dieselbe 
Enthullung der geschledtitlidien Schonheit. An die 
Sinnlidikeit ist die Sprache dieses iibersdiweng- 
lidi reidien Bilderzyklus geriditet, nidit an den 
Geist. Ihre sprediende Pantomime wirkt mit der 
Kraft jener AriadneJDarstellung, weldie nadi 
Plutarchs Zeugnis die Gaste des Kallias zu ero- 
tisdier Begierde entflammte. Je mehr die ura- 
nisdie Idee sidi verfinstert, um so hoher steigt 
der Reiz der kiinstlerisciien Form. Plastik und 
Malerei leben von dem Verfall des religiosen 
Gedankensdiwungs. LafH sich dodi in dem Sy- 
stem des canusischen Himmelsgemaldes fiir das 
bacdiisdie Naturideal und den Sinnenreiz der 
korperlichen Schonheit kein Raum finden. Be- 
sondere Beaditung verdient die Vorliebe fiir 
Spottbilder, welche die Denkmaler des dionysi- 
schen Kreises vielfach auszeidb.net. Von der harm- 
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losen Komik landlicher Festfreude und den 
Spafien der Komodie gelangt sie zu der Karika- 
tur, von dieser zu dem Geschmack an dem Hafi- 
lichen, aui dessen Vervollkommnung nun nidit 
geringere Sorgfalt als andererseits auf die Dar- 
stellung des Sehonen verwendet wird. Keiner 
Gattung des Grabgeschirrs sind derartige Ver- 
suche fremd. Wir finden sie nidit nur auf Lam- 
penbildern, sie werden audi durch die religios 
ausgezeichnete Klasse der kleinen Terrakotten 
vertreten und reichen selbst in die hochste Ge- 
fafimalerei des vollendeten Stils. Nichts bleibt 
versdiont. Die drollige Misdinatur der bacdii- 
schen Waldgesellen wird einerseits bis zur lacher- 
lichsten Komik der Affenersdieinung und wahrer 
Kerkopen-Heiterkeit gesteigert, andererseits zum 
Zynismus der Bocksnatur erniedrigt, die altehr- 
wiirdige Gestalt des Vaters der Silene durch die 
sinnenfalligste Verunstaltung zum Typus jedes 
Weinleidens und Rauschhumors ausgebildet. 
Tiefsinnige Mythen erhalten ihre Parodie, das 
Satyrstiick folgt der erhabensten Tragodie und 
setzt sicn neben ihr wie in dem Festaufzuge und 
dem Leichengeleite so in dem Grabe fest. In der 
Galerie dieser Bilderkomik erscheinen Odipus 
und die Sphinx, Aneas und Anchises, Ulyfi und 
Polyphem, Herakles mit den Stymphaliden, Paris 
mit den streitenden Gottinnen, die ihrem Pferde 
entgleitende alte Amazone (auf einer Lampe 
meiner Sammlung) und vorzuglich Pasquino, der 
heitere Spotter, den nur das ernsteste aller Lan- 
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der besitzt, und nur die funerare Welt in alien 
Varietaten seiner alten Erscheinung und Betati- 
gung (als Seiltanzer, Boxer usw.) uns erhalten 
hat. Das Obskone verbindet sich mit dem Gro- 
tesken und ruft jenen Pozon in Erinnerung, der 
nadi Aristoteles' Politik durch diesen Karikatur- 
genre seine Lorbeern erntete. Komik und Spott 
durchziehen wie ein Grundton die bacdrisehen 
Bilder. Sie mildern oft den Ernst der f eierlich- 
sten Szenen und wagen sidi selbst in die Dar- 
stellung der erhabensten Gottervereine, die zu- 
weilen einen nidit unbemerkt gebliebenen An- 
haudi sdierzhaft tadelnder Laune verraten. Aber 
zum kochsten Ausdrudc steigert sidht die Persi- 
flage in dem aus italisdien Grabern mehrfach 
erhaltenen Terrakottenbild einer Sitzfigur, die 
unter der Maskenverhullung der obern Gesiehts- 
halfte aus weit geoffnetem Munde die Zunge 
redct, um dem Spott des Grabes iiber alles Le- 
ben und alle Verheifiung den Ausdrudi des 
bittersten Hohnes zu leihen, Diese Darstellung, 
die in der Art der Gewandung mit der Ersdiei- 
nung eines Bettelmonches iiberrasdiende Ahn- 
lichkeit zeigt, ist ohne Zweifel das Gemeinste, 
was die alte Kunst hervorbradite. An Zynismus 
der Grimasse iiber trifft sie alle jene zahlreidi 
aus Grabern hervorgegangenen (nidit szenisdien) 
CJesiditsmasken, weldie in der Verzerrung des 
mensdilidien Antlitzes um die Verwirklichung 
des Hafilidikeitsideals zu ringen scheinen. Es 
lafit sich nicht bezweifeln, dafi auch die derbsten 
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dieser Darstellungen (z. B. der mit Sdiweinskopf 
auftretende Sdiauspieler in den JanzeschenTerra- 
kotten) den Gebrauchen und Auffuhrungen bac- 
diisdier Feste nachgebildet und Reste jenes 
Mummenscherzes sind, dessen satyrische Tanze 
und Travestien von den Alten als Lieblings- 
vergniigen ganzer Volkerschaften bezeugt wer- 
den. So endet die Vergdtterung des sinnlidien 
Lebens in der Apotheose der Narrheit. In dem 
Zerrbild spottet der Mensch seiner Religion, 
seiner Gb'tter- und Mythenwelt, seines eigenen 
Lebensprinzips. Die dionysisdie Naturbetradi- 
'tung konnte ihren Abfall von der uranischen 
Idee weder bestimmter offenbaren, nodi vernich- 
tender richten. 

B. Dionysos Verhalfnis zu Apollo. Es wird nun 
unsere Aufgabe den Einflufi hervorzuheben, wel- 
dien die eben gesdiilderte Erniedrigung der bac- 
chisdien Erscheinung auf die orphische Theologie 
ausiibte. Konnte diese den Verfall ihrer reinern 
astralen Uridee weder verkennen nodi von sich 
abweisen, so lag es andererseits in ihrem Be- 
rufe, den hodisten Teil des Systemes auf einem 
neuen Weg wieder zur Anerkennung zu bringen, 
und den Tellurismus mit der uranischen Kosrao- 
logie zu versohnen. Sie folgte zu diesem Ende 
demselben Grundsatze der Vermittlung und Aus- 
gleidiung der Extreme, weldie ihr Verhalten 
gegen die Volksansdiauungen uberhaupt diarak- 
terisiert und auch die grofiten Reformatoren, die 
sie hervorbradite, stets leitete. Unter ihrem 
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Einflusse tritt eine neue Gotterteilung des Uni- 
versums ein. Die hellenisdie Vulgarmythologie 
besafi die drei R'eidie, die Orphik blieb bei 
zweien, dem der tellurischen und dem der ura- 
nisdien Region. DieserDualismus entsprach einer- 
seits der Anlage ihres kosmischen Systems, 
andererseits dem zu erreidienden Ziele am 
besten. So entstand die Lehre von den zwei 
Hemispharen, einer untern, weldie die tiefste 
der kosmischen Spharen, die Erde, und einer 
obern, die alle iibrigen Himmelszonen, wie sie 
das canusische Gemalde allein darstellt, umfafit. 
Der Mond behalt seine alte Bedeutung als Grenz- 
scheide und Bindeglied beider Half ten. Als Herr- 
scher der tellurischen Sphare wird jetzt Diony- 
sos anerkannt, die uranische Welthalfte dagegen 
Apollo abgetreten und so das von jenem ver- 
lassene hochste Lichtreich in die Macht desjenigen 
Gottes zuriickgelegt, dem die alteste Orphik in 
ihrer reinern Gestalt gehuldigt. Auf dem weiten 
Gebiete der alten Religionsgeschichte gibt es 
keine beachtenswertere Erscheinung als diese 
Kombination. Sie anerkennt die Verfinsterung, 
welche Dionysos dem Prinzipe des Lichtes ge- 
bracht, und gibt diesem dennoch seine voile 
Klarheit zuriick. Sie sdieidet die Gebiete und 
weifi zugleich ihre Unitat, das grofie Grund- 
prinzip des orphischen Naturalismus zu retten, 
Allen Verirrungen einer gesunkenen Geistes- 
welt tragt sie Rechnung und behalt doch das 
Hauptziel der Religion, die Erhebung iiber den 

11 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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triigerischen Reiz der Sinnenwelt stets im Auge. 
Wir finden in diesem dualistisdien Systeme audi 
Dionysos als Lich tgott und von Apollo nur durdi 
den Grad der Reinheit, nicht durch trennende 
Gegensatzlichkeit unterschieden. Er ist, wie ihn 
Macrob bezeidinet, die Sonne der untem Welt- 
half te (sol in infer o hemisphserio) d. h. das so- 
lare Prinzip der finstern Erde, das, der fernen 
Heimat entriickt, die verschlossenen Tiefen der 
Materie erleuditet; — Apollo das Lichtprinzip 
der obern Region, d. h. der Mittelpunkt der ura- 
nischen Welt in der Reinheit ihres eingebornen 
Glanzes: jener ein der Erd- und Schattenseite 
zugekehrter Gott, in dessen Dienst die allge- 
meine Naturklage der alten Welt ertont, dieser 
iiber alien Wedisel und Wandel der sinnlidien 
Sdiopfung erhaben, der Inbegriff aller kosmi- 
sehen nie gestorten Harmonie. Durch dieses Ver- 
haltnis fortsetzender und erganzender Art unter- 
scheddet sdch die orphische Herrsdiaf tsteilung von 
jener der vulgaren Mythologie. Die letztere hat 
Auflosung und Zersplitterung der Kraft in ihrem 
Gefolge, die erstere ruft die Wiedervereinigung 
der getrennten Machte ins Leben und bereitet 
dem steten Uberfiiefien der einen in die andere 
den Weg. Dionysos, obgleidi auf die Erde be- 
schrankt, soil in Apollo den Himmel, von dem 
er herabgestiegen* und seine urspriingiidie Rein- 
heit wiedergewinnen, Apollo seinerseits die Ge- 
meinschaft miit Dionysos nicht von sich weisen. 
So erscheinen sie in ihrem delphischen Vereine, 
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so auf den edelsten Bildern der Grabvasen. 
Besser als aus schriftlichen Uberlieferungen ver- 
mogen wir aus diesen stummen Zeugen die Be- 
harrlichkeit zu erkennen, mit weldier die or- 
phische Theologie an der Verbindung der dio- 
nysischen mit der apollinisdien Lichtnatur und 
an der Reinigung der erstern durch die letztere 
arbeitete. Darauf verweisen mit nidit zu ver- 
kennender Energie jene der Volksmythologie 
fremden Gottervereine, in weldien Dionysos und 
die dionysisdie Damonenwelt neben Apollo und 
den Gestalten seines Liditkreises, Leto und 
Artemis, zu gledchem Zwecke und in demselben 
Gedanken verbunden auftreten. Eben darauf der 
in alien Teilen durchgefuhrte Austausch der 
Attribute, der uns zur Annahme eines apollini- 
sdien Bacchus und apollinischer Bacchus-Da- 
monen, wie eines bacchischen Apollo, einer bac- 
chischen Artemis und Leto berechtigt, ferner die 
in der Vasenornamentation oft begegnende Ver- 
bindung apollinischer und bacchischer Natur- 
symbole, insbesondere des Lorbeer- und Efeu- 
kranzes, endlich die Verbindung bacchischer und 
apollinischer Szenen auf den beiden Gegenseiten 
eines und desselben Gefafies. Je durchgreifender 
diese Richtung hervortritt, um so beachtens- 
werter ist es, dafi Dionysos seine Stellung als 
Mittelpunkt der Orphik dem hohern und rednern 
Apollo gegeniiber stets behauptet. Er und nicht 
Apollo ist der wahre Welthexrscher, aiusgeriistet 
mit Zeus' Zepter, hoher gefeiert als alle ubrigen 
u* 
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Gotter und maehtiger in den Gedanken der 
Menschheit als die edelsten Gestalten des edel- 
sten Gottersystems, als Apollo und Pallas Athene, 
zu deren Vollkommenheit er doch sehnsiichtig 
emporsdiaut. Nidit fehlt es zwar an sprechenden 
Bildern, weldie von Dionysos weg auf Apollos 
licfateres Wesen verweisen, oder seiner ausschliefi- 
lichen Verherrlichung gewidmet sind, nidit audi 
an soldien, weldie die Beruhigung bacdiischer 
Erregtheit als eine Folge des reinen apollini- 
schen Saitenspiels darstellen und selbst „Geist" 
oder „Verstandigkeit, Friede, Gereditigkeit" und 
ahnliehe Versionen Teletes in das dionysische 
Gefolge einfuhren: aber selbst auf Darstellun- 
gen dieser Art muB Apollo als Dionysodotos 
gedadit werden: eine Bezeidinung, die verbun- 
den mit der entsprechenden des Dionysos Mel- 
pomenos die iiberragende Widitigkeit des tiefern 
Gottes in bezeidinender Weise hervorhebt. Nadi 
dem Gedanken der Orphik ist es nidit Dionysos, 
der dem hohern Apollo, vielmehr dieser, der 
dem tiefern Dionysos sidi anschliefit und dienend 
dessen Ruhm und Macht erhoht. Bacdius bleibt 
das Zentrum, in weldiem alle Radien des Gotter- 
kreises, sei es von oben oder von unten, zu- 
sammenlaufen. Ihm gelten alle Bemuhungen der 
Unsterblichen. Zu seiner Ehre siegen Perseus, 
Herakles und alle Liehtmadite, ihn verherrlidien 
die Gewalten des Meeres und der Erde, ihn alle 
Taten der grofHen Heroen, des Adiilles zumal, 
der selbst dionysische Gottheitsnatur annimmt. 
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(Mutterredit S. 264) Die Symbole bacchischer 
Macht und Herrschergewalt werden auf den 
Vasenbildern neben alien Gotter- und Heroen- 
ersdieinungen gefunden. Bacdiische Natur iiber- 
tragt sidi audi auf die reinsten Gestalten. War 
sehen Apoll dem weiberlosen Dasein der hohern 
Liditnatur entsagen und an Dionysos Stelle mit 
Ariadne-Libera in ehelidiem Vereine. Das gleidie 
gilt von Athene und Herakles. In Athene ersteigt 
die Liditnatur ihre hbchste und geistigste Stufe. 
Sie ist die erhabenste Erscheinung des edelsten 
aller alten Gottersysteme, die Verklarung der 
korperlichen und geistigen Vollendung, und nidit 
nur neben Dionysos, sondern selbst neben Apoll 
die Erscheinung des Lichts in der Finsternis. 
Nach orphischer Lehre wird Metis, der unan- 
fangliche, mit Eros gleichaltrige Weisheitsgeist, 
erst von Zeus verschlungen und nun als jung- 
frauliche Pallas streitbarer als alle iibrigen 
Gotter der Mensdiheit zuriickgegeben. Mutter- 
los, eine rein vaterliche, also durchaus geistige 
Hauptgeburt, iiberragt sie Dionysos, den Bima- 
tor, weldiem audi der Vater in der Hiiftgeburt 
zur Mutter wird. Nach ihrer physischen Grund- 
lage eine Mondfrau, erhebt sie die geistige Be- 
deutung des Gestirns, das die Orphiker als den 
Ursprung jeder mystischen Weisheit feiern, iiber 
die der hohern kosmisdien Korper zur Reinheit 
unnahbarer Jungfraulidikeit. Und dennoch wird 
nun audi dieses hochste geistige Wesen von der 
dionysisdien Betrachtung ergriffen und nidit 
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weniger als Apollo in den Verein geschlechtlicher 
Liebe eingefuhrt. Den Vasenbildern, selbst des 
archaiseh-sakralen Stils, 1st ein vertrautes Ver- 
haltnis soldier Art gelaufig und audi die Hin- 
weisung auf Fruchtbarkeit des Ehebundes nicht 
fremd. Herakles, der misogynes, dessen gadita- 
nisdiem Altar kein weiblicher weifier Fufi naht, 
bei dessen Namen keine Romerin zu schworen 
wagt, bietet seiner Beschutzerin die Blume der 
Liebe dar, feiert mit ihr bacdiisdies Beilager 
und iiberrasdit durdi diese seltsame Verkennung 
zweier Gotternaturen die geleitenden Olympier, 
Hermes zumal und Artemis, die spottend von 
soldiem Anblick sidi abwenden. Ja iiber Herakles 
tragt EMonysos, der jenem in dem tyrisdien 
Heiligtum nadi Nonnos den Handsdilag anbietet, 
den Sieg davon. Bacchus gliicklichere Bewerbung 
ist der Inhalt eines Vasenbildes, das in diesem 
Sinne von dem Herausgeber (Gerhard, Aus- 
erlesene griech. Vasenbilder Taf. 67) nicht ge- 
horig gewiirdigt wird. So gewinnen wir neben 
einem bacchisdien Apoll audi eine bacdiische 
Athene, die auf Vasenbildern von Silenen um- 
geben, oder von dem Tiger begleitet, in Attika 
als Pallas „die Weifisdiirmige" auftritt. Fehlt es 
aueh keineswegs an Darstellungen, welche Athe- 
nens hohere Natur geflissentlich betonen, nodi 
an Mythen, in denen ein Wdderstreben gegen 
solchen Verein sich ausspricht — von der bac- 
chisdien Flote, die Minerva unwillig wegwirfi, 
von dem rednern apollinischen Saiteninstrumente, 
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das Dionysos an Pallas liber gib t — so lafit si eh 
doch nicht verkennen, daB Athene schliefilich 
nicht weniger als Apoll nur den Glanz der dio- 
nysischen Erscheinung erhoht, und der Verbrei- 
tung des dionysischen Reiches dienstbar wird. 
Die Orphik kennt sie als Retterin des Zagreus- 
Herzens, den die Titanen zerreifien, als Helferin 
des Gottes auf seinem indischen Feldzuge, als 
hochsten Beistand aller Helden, die fur Dionysos 
Ruhm zuweilen zagend kampfen, als Fiihrerin 
Kores aus dem Schattenreich, in welchem Dio- 
nysos seine Gemahlin nicht ewig zuriickhalten 
will. Selbst die Darstellungen der Athene-Ge- 
burt, in welchen das hochste Mysterium der alten 
Religion in seiner alles iiberstrahlenden Maje- 
stat vorgefiibrt wird, dienen der Verherrlichung 
des orphischen Gedankens und versaumen nicht, 
auf Dionysos enge Verwandschaft mit demselben 
hinzuweisen. Auf dem GefaBbild bei Gerhard, 
Tafel4,eineni der auscgezeichnetsten dieserKlasse, 
mit welchem das Gemalde Philostrats 2, 27 „die 
Gefilde der Athene" zu vergleichen ist, erscheint 
Bacchus als Mittelpunkt einer Gruppe, die sich 
in dem Gedanken wie in der Darstellung von 
dem iibrigen Gottervereine wesentlich unter- 
scheidet. Hephaist, Eiledthya und Artemis, Po- 
seidon und Nereus sind die nachsten Zeugen der 
Wundererscheinung, vor weldier jeder Gotter- 
glanz erblaBt, jede Eifersucht verstummt, jede 
Verisdniedenheit schwindet, die Elemenfe und 
ihre Gebieter in dem Gef uhl ihres Nichts zur 
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Einheit unter einem hochsten Geiste zuriick- 
kehren. Dionysos steht aufierhalb dieses Kreises 
und seiner Idee. Ihn hat ein Strahl des erschie- 
nenen Lidites im Hades getroffen, dem er ent- 
steigend einen letzten Blick zuwendet. Voran 
sdireitet ein durch mystische Bekranzung ausge- 
zeiehneter Sterblicher, Nike-Telete befliigelten 
Sdirittes dient zur Fuhrerin. Der Gedanke ist 
klar. Nur durch Dionysos und seine Weihe ge- 
langt der Mensch zum Schauen des Wunders, bei 
dessen Erfiillung Helios das Gespann seiner 
Pferde zum Stillstand zwingt. Athenes Geheim- 
nis besitzt nicht Zeus, sondern der orphische 
Weltregent, der alle Macht im Himmel, auf Erden 
und unter der Erde an sich gerissen, im Hades 
Pluto verdrangt, den Gottergamos Zeus-Hera 
durch seine Ehe mit Kore verdunkelt und den 
Urgedanken von der Einheit des gottlichen Seins 
allein zu bewahren gewufit hat. Auf unserm 
Bilde fehlt Apollo, den sowohl seine attische 
Verknupfung mit Athene als seine innere Ver- 
wandtschaft mit ihrer reinen geistigen Licht- 
natur vor alien andern zu erfordern scheint. Er 
wird durch Dionysos ersetzt, der ihn ganz in 
sich aufgenommen hat. 

Hier, wo wir den Trager des orphischen Sy- 
stems mit Athenes geistiger Uberlegenheit in un- 
mittelbarer Beriihrung finden, lassen sich Bedeu- 
tung und Folgen der bacchisch-apollinischen Welt- 
teilung am klarsten iibersehen. Gegriindet auf die 
Anerkennung des tellurisehen Gedankens, der den 
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Glanz der dionysischen Gottheitsnatur zu ver- 
dunkeln drohte, wird sie zum Mittel der Erfri- 
sdiung und Wiederbelebung des uranisdien Ideen- 
kreises. Indem sie das apollinische Wesen von 
dem Naturalismus der bacchisdien Ersdieinung 
sondert, schliefit sie das Hohere an das Tiefere an 
und erhebt so den Blick wieder zu jenen Spharen, 
von welchen die Welt der niederen Sinnlicbkeit 
ihn abgezogen hatte. Apollo wird Dionysos' Er- 
ganzung nach oben, Dionysos Apollons Fort- 
setzung nacii unten. Ein bacdiisdier Apoll, ein 
apollinisdier Dionysos gehen aus dieser Verkniip- 
fung hervor und stellen in zwiefacher Verkorpe- 
rung die Einheit des Lichtprinzips wieder her. 
Zeigt sich Apollos hohere kosmische Natur in sei- 
ner Beziehung zu der Weltharmonie, so geht jetzt 
dieselbe Auszeidinung auf Dionysos iiber. Tragt 
Athene den apollinisdien Gedanken nodi hbher 
empor, so wird audi Dionysos in entsprediender 
Weise gehoben. Alle Spharen des canusischen 
Himmelsgemaldes fallen wieder unter seine Macht. 
Des hbchsten Athers unstofflidies Lidit sinkt in 
nichtbrennenden Flammenzungen auf die ge- 
weihten Haupter der dionysisdien Mysten herab. 
(Mutterredit S. 241.) Aus dieser Wiederbelebung 
der uranisdien Idee sdiopft audi der Tellurismus 
Hebung und Lauterung. Ein Strahl des reinern 
himmlisdien Lichts dringt bis in die innersten 
Tiefen der Erde und mildert die Schrecken ihrer 
Finsternis. Die Schatten- und Naditseite des tel- 
lurischen Lebens wird durdi Dionysos' apollini- 
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sches Wesen f reundlich erleuchtet. An des finstern 
Pluto Stelle ist er ein solarer Hades, der selbst 
nadi dem Aufgang zum Lichte sidi sehnt. Den 
Eintritt in das unterirdisdie Reich vermag er zwar 
keinem Leben zu ersparen, aber er verheifU Riick- 
kehr, wie er sie Kora gestattet. Auf der Grenze 
des Lidits und des Schattens wohnt er, ein 
sdiwarzweiBer Gott, von doppelfarbigem Rosse- 
gespann gezogen, ein licht in der Finsternis des 
Todes und audi unter der Erde mit dem leuchten- 
den Sternengewande angetan. Das Gliick, mit dem 
seine uberflieBende Naturfiille das sinnlidie Le- 
ben segnet, wird von dem damonischen Hinter- 
gedanken einer hoffnungslosen Todesnacht fiir 
immer befreit. In solcher Liditgestalt stellt der 
orphische Dionysos- Apollo sich uns dar. Dem Ab- 
falle der Mensehbeit von dem uranisdien Gedan- 
ken tritt das Bestreben des Mysteriums nadi einer 
glanzendern Erneuerung desselben entgegen. Ja, 
je gewaltiger der Sinnenreiz des Naturlebens den 
Geist zur Erde herabzieht, mit um so grofierer 
Entschiedenheit wird an der Wiederherstellung 
der reinern himmlischen Welt- und Gottesbetrach- 
tung gearbeitet. Es ist der Ruhm der orphisehen 
Theologen, diesen Kampf des Geistes gegen die 
Madit des Sensualismus mit unermiideter Energie 
stets iortgefiihrt zu haben. Das System der Trans- 
aktion, dem sie sidi anvertrauten, kann ihnen 
ebensowenig zur Last fallen, als der endliche 
Ausgang des Kampfes, fiir den sie nidit verant- 
wortlich sind. Zu jener drangte sie kdneswegs 
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freie Wahl, vielmehr das Gebot der Notwendig- 
keit, die Lage des religiosen Gfcistes, auf den zu 
wirken sie berufen waren. Diese ist die notwen- 
dige Folge des Naturprinzips, auf dem die alte 
Religion iiberhaupt und selbst die erhabenste 
Spekulation ihrer reinstenBekenntnisse durdi weg 
ruht. Die siegreiche Rekampfung des Sensualis- 
mus durch sich selbst ist eine Unmoglichkeit. Die 
gesidierte Herrsdiaft des geistigen Prinzips in der 
Religion erbaut sich nidit auf der Entwicklung 
und Lauterung physisdier Ideen, mogen diese 
audi dem hochsten uranischen Gebiete der Sin- 
nenwahrnehmung entnommen sein: vielmehr auf 
ihrer Zertriimmerung und jener grundsatzlidien 
Negation, die von dem reinen Spiritualismus des 
Christentums zuerst in die Welt ausging. Inner- 
halb der Grenzen der alten Religion hat die 
Mensdiheit wenig mehr als Verfall zu verzeich- 
nen. Vergeblich kampfen die Propheten der Or- 
phik wider den maehtigen Strom der alles ver- 
auflerlichenden und zersplitternden Volksmytho- 
logie: sie sind genotigt, diese selbst anzuerkennen 
und durch modifizierte Interpretation der einzel- 
nen Gestalten sowie durdi Wiedervereinigung 
aller zu einer einheitlidien Gesamtheit ihrer Ver- 
kiindumg von der Unitat des gottlichen Seins 
I ; Verstandnis und Anerkennung zu erringen. Ver- 

geblidi audi bemuhen sie sidi, die dionysische 
Naturidee zu den aufiersten Grenzen des Alls 
emporzutragen und durdi die Betrachtung der 
uranischen Welten mit dem in Athene wiederge- 
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bornen gottlichen Urgedanken in unmittelbare 
Verbindung zu setzen: das Schwergewicht der Ma- 
terie hangt sich an jeden ihrer Versuche: der 
ph-allisdien Naturmacht und ihrem enthiillten 
Sinnbilde bleibt der endliche Sieg. In dem Zau- 
ber iippiger Paradieseslust befriedigt sicix jeder 
Ansprudi an das Leben wie jede Hoffnung des 
Jenseits. 

Das leben svollste Bild dieses Kampfes und sei- 
nes Ausgangs zeigt uns die Welt der Grabdenk- 
maler: ein Sdiatz der Erkenntnis nicht etwa nur 
fur Plastik und Malerei, audi nicht allein fiir die 
Gotter- und Heroen-Mythologie oder fiir bildliche 
Illustration der grofiten griechischen Dichtungen, 
sondern vor allem fiir die orphischen Religions- 
ideen, ihr Verhaltnis unter sidi wie zu der vulgar- 
klassischen Gotterlehre, ihre Kampfe, Siege und 
Niederlagen. Weitaus die Mehrzahl aller aus den 
Grabern hervorgegangenen Monumente ist unter 
dem unmittelbaren EinfluB der dionysischen Or- 
phik zustande gekommen, dem Ausdruck ihres 
Weihezeremoniells, ihrer Reinigungen, Siihnungen 
und Initiationsgrade, ihren Festiibungen und Sa- 
kralgebrauchen, ihren physischen, psychisdien 
und ethischen Lehren, ihren jenseitigen Hoff- 
nungen und in der verschiedensten Weise der 
Verherrlichung des Gottes gewidmet, den das My- 
sterium als seinen Mittelpunkt, als „der Erret- 
tende und Entsiindigende" des ihm sidi ergeben- 
den Menschen feiert. Bei der Anschauung dieser 
Werke iiberrascht uns die Mischung von Hohem 
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tmd Gemeinem, von Ernst und Leiditsinn, Feier- 
lichkeit und Ziigellosigkeit, Zudit und Frivolitat 
und ein ewiges Schwanken zwischen zwei wider- 
strebenden Gewalten, deren Unversohnlichkeit 
jetzt mit der Gewal/t des gegenwartigen Lebens 
uns klar wird. Wir mochten es wohl versuchen, 
den Ruhm des Altertums durdi eine geistige Aus- 
legung niedriger Bilder gegen den Vorwurf sitt- 
lidien Verfalls in Schutz zu nehmen. Aber diese 
Auffassung leiht der Menschheit eine Begeiste- 
rung fiir das Ideal, dessen zu alien Zeiten nur 
wenige fahig sind. Viel haufiger wird das Hodiste 
niedriger, als das Niedrige holier aufgefaBt. Weit 
entfernt also die orpbische Kunstiibung zu ent- 
sdiuldigen, sind wir vielmehr genotigt, sie als 
Verderberin des bessern Glaubens anzuklagen. 
Begiinstigt durdi den Verfall der reinern Idee 
befordert sie ihrerseits die Herrschaft des sinn- 
lichen Prinzips und bestimmt noch weit mehr die 
religiose Gedankenwelt als sie durdi sie bedingt 
wird. Es ist ihre Schuld, wenn der Ernst des Glau- 
bens immer mehr der Freiheit dichterisdier Phan- 
tasien weicht, Poesie das strenge Dogma ver- 
drangt und die Wahl der Gegenstande zuletzt 
hauptsadilidi durch asthetisdie Riicksiditen, nicht 
mehr durch religiose Gedanken bestimmt wird. 
Unter dem Eindruck dieser Erscheinung werden 
wir den Wert und die Auszeichnung des Denk- 
mals von Canosa doppelt wiirdigen. Inmitten der 
hochsten und glanzendsten Entfaltung der dio- 
nysiseh-orphisdien Bildnerei weifi es dem urani- 
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schen Gedanken seine voile Reinheit zu bewah- 
ren. Es meidet nidit nur jede Beriihrung mit dem 
Tellurismus und jede Idolatrie, sondern audi jede 
Hinweisung auf den bacdiischen Kult, wie er auf 
der Mehrzahl der Gefafie besonders unteritaliseher 
Graber, durch Aufnahme einzelner Merkzeidien 
sidi anzudeuten pflegt. Die Pythagoreerin entsagt 
Dionysos ganz, um alle Elemente des Verderb- 
nisses, die er in sich tragt, von sich fernzuhalten. 
Die Transaktion, in welcher die Orphik sidi ge- 
fallt, bleibt ihrem Denkmale fremd. Selbst die 
reinsten Vertreter des himmlischen Lidits, Apollo 
11 nd Athene, werden ausgesdilossen, weil auch 
sie dem neuen Weltherrsdier dienen, kunstlerische 
Riicksiditen endlidi durchweg dem religiosen Ge- 
danken untergeordnet und nur die Anspruche des 
Glaubens zu Rate gezogen. So stent das canu- 
sisdie Himmelsgemalde sowohl in Riicksidit sei- 
ner Idee als nach seiner monumentalen Erschei- 
nung ganz aufierhalb des alten funeraren, uns 
allein gelaufigen Denkmalervorrats, geeignet niciit 
nur unsern archaologischen Gesichtskreis zu er- 
weitern, sondern insbesondere unserer Religions- 
forschung einen neuen Ausgangspunkt und neue 
geistige Bahnen zu eroffnen. 

C. Die Bilder der Unsterblichkeit. Die Umge- 
staltung, weldie die physisdie Weltbetraditung 
durdi das dionysisdie Naturprinzip erlitt, ist in 
den beiden ersten Absdinitten dieses dritten Teils 
A und B nach ihren Grundzugen entwickelt. Die 
psychische Lehre muRte derselben Riditung ver- 
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fallen. Gegriindet auf die Naturidee folgt sie not- 
wendig alien ihren Senkungen und Hebungen, 
ist mit ihr uranisch-astral und wird mit ihr tel- 
lurisch-materiell. Auf diesen Verfall des psychi- 
schen Teils der Orphik haben wir nunmehr un- 
sere Aufmerksamkeit zu richten und also fol- 
gende Frage zu beantworten. Wie gestaltet sidi 
nach den Ideen der bacchischen Orphik das jen- 
seitige Schicksal Psydies? Das reine uranisdie 
System lehrt, wie nach dem Tode des Leibes die 
beiden hobern Bestandteile des menschlichen We- 
sens zu ihren kosmisdien Urspriingen zurudkkeh- 
ren, die Seele in das lu/nare Element, der Geist 
nach dem zweiten Tode in das solare Lichtprinzip 
aufgelost und so alles wieder zur Ruhe des ele- 
mentaren Daseins zuriickgefiihrt wird. Die bacchi- 
sche Orphik entfremdet sich diesem kosmisch- 
astralen Gedanken, senkt den Blick vom Himmel 
zur Erde nieder und laBt in tellurischer Versinn- 
lidiung alles wiedererscheinen, was die uranische 
Psychologie von jenseitigen Gedanken in sich 
schliefit. Der Glaube an die Fortdauer der mensch- 
lichen Seele kleidet sich in materiellere Formen. 
Die Riickkehr zu den Urspriingen des Daseins, 
die Beschaffenheit des zukiinftigen Loses, der Ort 
der Bestimmung: alles wird nach den Vorstel- 
lungen des irdischen Lebens gestaltet, das Jen- 
seits ins Diesseits, das Diesseits ins Jenseits hin- 
iibergetragen und so die Erhohung des Daseins 
nur als erhohte Menschlichkeit gedacht. Die Er- 
habenheit, welche das uranische System durch den 
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Blick auf ferae himmlische Welten erhalt, geht 
jetzt verloren. An ihre Stelle tritt die Lieblichkeit 
eines irdischen Paradieses. Versdiwunden ist die 
unendliehe Kluft, weldie die psychische und die 
somatische Region voneinander scheiden. Derselbe 
Tellurismus umschliefU jetzt Gegenwart und Zu- 
kunft, und laflt in der Erscheinung beider jede 
trennende Grenze verschwinden. Konkrete, greif- 
bare Gestalten vertreten fortan die Abstraktio- 
nen der philosophisdien Spekulation. Die unfafS- 
baren Gebilde eines der korperlichen Formen ent- 
kleideten, rein psychisdien Daseins und seines 
Aufgehens in die Generalitat der Weltseele wei- 
dien gleidi wesenlosen Sdiatten der Korperlidi- 
keit eines tellurisdien Himmelreidis. Der Glaube 
leiht der Kunst einen festen, sinnlichen Anhalts- 
punkt, wie ihn die uranisehe Psychologie nidit zu 
bieten vermag. Alles wird darstellbar, alles an- 
sdiaulich, alles in die Nahe geriidct. Den Sinnen 
erreichbar, unserer sterblidien Natur verwandt 
und verstandlidi ist audi die zukiinftige Welt. Es 
lafit sidi nieht verkennen, dafi gerade diese Eigen- 
schaft die Herzen der Menschen der bacchisdien 
Orphik unterwarf. Der psychisch-mystisdie Teil 
ihrer Lehre ist es, der die Herrsdiaft der Welt 
gewann. Nur dadurcli, daft Dionysos in seinen 
Zauberkreis mit dem diesseitigen Leben audi die 
jenseitige Zukunft hineinzieht und so eine iiber 
den Tod hinausreichende, durdi diesen noch ge- 
steigerte, nie endende Seligkeit verheiiH, ver- 
modite er alle Bediirfnisse des Menschen zu be- 
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friedigen und unsere zwiefache Sehnsudit nadi 
irdisdiem Gliidk und ewiger Wonne zu still-en. 
Das Wesentlidie seiner Gottheitsnatur ist die 
psydiisdie Mystik. In dieser liegt die Groite und 
der Ruhm der bacdiisdien Orphik. Mag die Un- 
sterblichkeit in den Formen der sinnlidien Welt, 
das Gliick des zukiinf tigen Daseins ganz nach den 
Vonaussetzungen des leiblichen Wohlergehens ge- 
dacht werden: die Anerkennung der Unsterblich- 
keit, der Glaube an ein Jenseits voll Gliick und 
Wonne, die Freude an dem Ubersinnlidien, das 
bloft der Geist ersdiaut, ist an und fur sich ein 
Ruhm, den wir nidit unterschatzen diirfen. Un- 
sere Anerkennung wird um so grofier, je weniger 
der durehgefiihrte Materialismus uns einen sol- 
chen Blick in die Zukunft erwarten liefi. Wie hoch 
steht dodi das Naturprinzip der bacchischen Or- 
phik neben den sinnesverwandten Systemen alter 
und neuer Zeit. Wenn diese in der Konsequenz 
ihres realistisdien Denkens bei der Leugnung 
alles Ubersinnlichen und dem volligen Nihilismus 
anlangen, so weifl jene aus derselben Voraus- 
setzung eine ganz entgegengesetzte Folgerung zu 
Ziehen. Ihr dient nidit nur der uranische Kosmos, 
sondern audi sein in dem Tellurismus dunkel ge- 
spiegeltes Bild als Offenbarung des Gesetzes psy- 
diischer Unsterblichkeit. In alien, selbst den tief- 
sten Naturerscheinungen, sudit sie eine Bekrafti- 
gung ihres jenseitigen Gedankens. Alles wird zum 
Zeugnis fur diesen, alles mehrt die VerheiBung. 
Mit derselben Sehnsucht ergreift die Mensdiheit 

12 Buchofen, Unsterblichkeitslfthre 
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das ihr gebotene Zukunftsbild. Die Grabdenk- 
maler gelten vorzugsweise dem psydiisch-niysti- 
sdien, auf das jenseitige Los bezuglichen Lehr- 
teile. Sie dienen dieser Bestimmung audi in den- 
jenigen Darstellungen, die entweder den Sakral- 
gebraudien des bacchischen Kults oder in allge- 
meinster Weise der Verherrlichung des mystisdien 
Dionysos gewidmet sand. Ihre Gesamtheit zeigt 
soviel Sorge um Tod und Zukunft, soviel angst- 
iiche Bemiihung um Sicherung des jenseitigen 
Heils, und solche Unersdiiitterlidikeit des Un- 
sterblichkeitsglaubens, daB wir iiber der Grofie 
dieses Schlufigedankens die Niedrigkeit seines 
sinnlidien Ausdrucks oft vergessen und fur die 
religiose Wiirdigung der vorchristlichen Mensch- 
heit einen neuen Mafistab gewinnen. Was die 
Volkskulte ganz in den Hintergrund drangen, was 
selbst unsere auf Dionysos beziiglichen sdirift- 
lidien tlberlieferungen verhaltnismafiig wenig be- 
tonen, das offenbart sidi in der Graberwelt mit 
einer Energie und Fiille des Ausdrucks, wekhe 
zugleidi unsere Hodiachtung und unser Mitleid 
erregen. An der Statte des Todes waltet nur nodi 
ein Gedanke, die frohlidie Aussicht auf die Fort- 
dauer der Seele und die ihr beschiedene Teil- 
nahme an dem Gliick der Seligen. Als Burge die- 
ser bessern Hoffnung aber ersdieint Dionysos und 
seine Weihe. Fast zur Bedeutungslosigkeit ist in 
den Grabern das hodiste Wesen des griechisdien 
Gotterhimmels herabgesunken. Nidit Zeus, son- 
dern Dionysos tragt die Mystik der psychischen 
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Doktrinen, nidit jener, sondern dieser ersdieint 
als der wahre Grabesheiland. J a Zeus nimmt auf 
einem Vasenbilde selbst dionysische Natur an, 
wie seine bacchische Bekranzung dartut. Durdi 
Dionysos und Kores Eke wird der Gottergamos 
Zeus-Hera verdunkelt. Jenen nidit diesem gilt die 
Weihe des orphischen Glaubens. Es bilden sich 
Gottervereine, die der vulgaren Mythologie un- 
bekannt und nur aus der psychischen Mystik der 
Dionysos-Idee verstandlich sind. Die Trager des 
himmlisdien Lichts treten mit besonderer Bedeu- 
tung hervor, weil jede jenseitige Hoffnung als ein 
tlbergang aus der Finsternis zu der Klarheit eines 
neuen Tages sidi darstellt. Ein zahlreidies, rein 
mystisches, der Volksreligion durdiaus unbekann- 
tes Gefolge schliefU dem maditigen Gebieter des 
Seelenreiches sich an. Unter demselben Einflusse 
erhalten die Mythen vielfach eine neue Wendung 
und einen von der vulgaren Darstellung ganz 
versdiiedenen Ausgang. Die Weihekulte alle tre- 
ten in Beziehung zu Dionysos, werden von der 
Orphik abhangig, wenn audi keineswegs vollig 
absorbiert und erleiden ihrerseits oft Modifika- 
tionen, in denen die alte Geltung ihrer gottlichen 
Mittelpunkte verriickt erscheint. Was die versdiie- 
denen Mysterien an Ideen und Symbolen dar- 
bieten, wird zusammengetragen und als Mehrung 
der dionysischen Verbeifiung verbunden darge- 
stellt. Der alten dithonisdien Madite finstere Ge- 
walt kann vor dem Liditglanze des neuen Gottes 
nicht bestehen. Plutos strenges Ami sinkt, und als 
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neuer Zeus-Hades ist Dionysos den groRen Uber- 
windern der Holle wohlgewogen, ein Geleiter der 
Seelen nicht nur ans dem Lichte in die Finster- 
nis, sondern weit mehr aus dieser zuriick zu einem 
neuen ewigen Tage. In keinem Gotte zedgt die 
Fiille des Lebens und Wohlwollens eine so ent- 
schiedene Richtung auf das Jenseits. Keiner ist 
zugleidi so sinnlich und iibersinnlich, so korper- 
lich und psydiisch, so klar und mystisch, keiner 
zugleidi dem Leibe und der Seele so verwandt 
und so geniigend. Es lafU sidi nidit leugnen, dafi 
Spuren dieser orphisdi- dionysisdien Mystik audi 
in einzelnen Teilen der gemeinen Gotterlehre und 
selbst in Kultbildern hervortreten, sei es, dafi ^ie 
aus jener auf diese iibergegangen, oder aus dem 
Glauben friiherer Zeit zuriickgeblieben sind; aber 
bei der einen wie bei der andern Voraussetzung 
wind es niemand einfallen, aus der vulgaren 
Theologie erklaren zu wollen, was einer ganz 
andern religiosen Gedankenwelt seine Entstehung 
verdankt. Die dianysisdie Seelenlehre steht als 
selbstandiges, nur aus sidi erfaJKbares System 
neben dem Gebaude der Volksreligion. Sie bedarf 
zu ihrem innern Verstandnis nur eines Hilfsmit- 
tels, der uranisdien Theorie, aus der sie hervor- 
gegangen ist und die sie iiberall voraussetzt. Wie 
alle auf den Abf all von einer reinern Uridee ge- 
griindeten Religionen bewahrt sie audi auf der 
tiefern Stufe, zu der sde herabsteigt, die Erinne- 
rung des hohern Ursprungs. In den erniedrigten 
Tellurismus, dem sie sidi hingibt, iibertragt sie die 
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hohern astralen Ideen, die bald in allgemeinerer 
Form, bald in spezieller Anwendung, bald vollig 
umgewandelt, bald in urspriinglicher Reinheit wie 
Fremdlinge aus einer andern Welt vor uns treten. 
Sie wird zu einer religidsen Mischform, die der 
Konsequenz eines einzigen Grundgedankens ent- 
sagt, und durdi die Leichtigkeat, mit der sde von 
tiefern zu hohern Anschauungen iiberspringt, dem 
nachdenkenden Betrachter und seinem Streben 
nach Erkennung des innern Gedankenzusammen- 
hangs oft den hartnackigsten Widerstand ent- 
gegensetzt. J a diese Inkonsequenz offenbart sich 
nicht nur in unwesentlichen Einzelheiten, auch 
nicht allein in wichtigern Gedankenkreisen, die 
wh von Gegensatzen erfiillt finden werden, sie 
liegt der Ausbildung einer psychischen Mystik 
iiberhaupt zugrunde, weil der tellurische Mate- 
rialismus in konsequenter Durchfiihrung jedes 
Jenseits, auch das sinnlichst gedachte leugnen mufi. 
Wenn die dionysische Orphik nichtsdestoweniger 
in Widersprudi mit ihrer physisdien Grundan- 
sdiauung die Unsterblidikeit anerkennt, ja die 
mystische Seelenlehre mit Vorliebe pflegt und mit 
allem Glanze bildlicher Darstellung ausstattet, so 
1st schon hierin die machtige Nachwirkung des 
uranischen Systems und der uranisdien Seelen- 
lehre zu erkennen. Das gleiche gilt fur alle, die 
tellurische Sinnlichkeit iiberragenden einzelnen 
Gedankenkreise. Sie sind insgesamt Reste und 
Nachklange eines ursprunglichern reinern Stand- 
punktes, Lichtstrahlen von oben, wekhe die chtho- 
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nisdie Finsternis nidit zu absorbieren nodi zu ver- 
dunkeln vermochte. Wenn endlich die Orphik in 
stetem Kampfe mit sich selbst durdi ihre psy- 
chische Lehre den Tellurismus zu reinigen und 
mit dem Himmel in Verbindung zu setzen sieh 
bemiiht, so folgt sie audi hierin nur dem Streben, 
eine verlorne Hohe wiederzugewinnen und dahin 
zuriickzukehren, von wo sie selbst herstainmt. 
Eiriem fluditigen Blicke mag das Sdiauspiel, das 
diese Entwicklung darbietet, als ein Fortgang von 
unten nach oben ersdieinen: eine tiefere Betrach- 
tung aber zeigt, daB diese Entfaltung auf einer 
friihern Bewegung in entgegengesetzter Riditung 
berubt. Ohne die Voraussetzung der reinen ura- 
nisdien Psychologie bleibt die ganze Ersdieinung 
der dionysisdien Mystik ein unfaBbares Geheim- 
nis. Wir werden in unserer folgenden Darstellung 
diesen Zusammenhang nadizuweisen sudien. Nidit 
die ersdiopfende Aufzahlung aller Formen, in 
weldien der Unsterblichkeitsglaube seinen Aus- 
druck sucht, nodi weniger die eingehende Erorte- 
rung einzelner Denkmaler betraditen wir als un- 
sere Aufgabe. Widitiger ist es, an dem Beispiele 
einiger umfassender Vorstellungskreise die Um- 
gestaltung nadizuweisen, weldie die uranisdie 
Psydiologie durdi den Tellurismus der dionysi- 
sdien Naturbetrachtung erlitt. Nur so erreichen 
wir das uns gesteckte doppelte Ziel, einesteils die 
Wichtigkeit des canusisdien Gefafies fiir die Er- 
klarung der alten Grabdenkmaler iiberhaupt her- 
vorzuheben, anderseits die herrschende formelle 
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Betrachtung der alten Religion auf den Wert einer 
geistigen Wiirdigung ihres ideellen Gehalts auf- 
merksam zu madien. 

a) Die MEERESBILDER. Als Mittelpunkt der 
uranischen Seelenlehre, als psychisches Element 
und nadisten Bestimmungsort der von dem Kdr- 
per befreiten Seele haben wir den Mond gefun- 
den und damit die so zahlreidien Himmelfahrts- 
darstellungen in Zusammenhang gebracht Jetzt 
tritt uns ein ganz versdiiedener, nicht weniger 
reicher Bilderkreis in den Darstellungen des Meer- 
lebens entgegen. Sie sind auf alien Gattungen 
von Grabmonumenten so zablreich, dafi es nur 
einer allgemeinen Andeutung bedarf, urn ihre 
Hauptklassen sich zu vergegenwartigen. Auf den 
Vasen, vornehinlidi des vollendeten Stils, auf 
lykisdien Grabern, besonders aber auf romisdien 
Sarkophagen begegnen uns die NEREIDENZUGE, 
deren reiduste und vollendetste Darstellung das 
Altertum in Scop as von Plinins beschriebenem 
Werke erkannte. Meist von Tritonen, Zentauren 
oder Delphinen getragen ersdieinen die Meer- 
toditer in vollendeter Jugendschonheit, nackt oder 
mit fliegendem Gewande inmitten des Ozeans, in 
welchem sie, ein Chorus seliger Wesen, die Wonne 
des elementaren Daseins geniefien. Die Kunst 
bietet alle Mittel auf, dem hodisten Mafi iiber- 
menschiidien Gliicks die grofite Energie und 
Grazie des Ausdrucks zu leihen. Der Geist des 
Betraehters wird jedem Gedanken an irdische 
Miihe und Triibsal entriickt. Er erblickt das phan- 
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tastis&e Bild ernes erhohten Daseins, das andere 
Verhaltnisse als die der sterblichen Natur voraus- 
setzt. In den Mischformen der Tritonen und See- 
tiere entfaltet sich die ungesdiwadite Kraft des 
Elementes, in dem alles Lebens Keim und Ver- 
jiingung liegt. Nirgends Anstrengung. nirgends 
die Spur von Ermudung. Wie die gekriimmten 
Fisdileiber die Biirde, die sie tragen, nicht zu fuh- 
len scheinen, so ist audi den Nereiden selbst bed 
der kiihnsten Haltung jede Angstlichkeit fremd. 
Ganz der Wonne des Meerlebens hingegeben, er- 
widern sie die Gunst ihrer Trager mit vertrauens- 
voller Uberlassung, die oft zu innigem Liebesver- 
eine sich steigert. Unendlidie Sehnsudit, wie sie 
die Unendlicbkeit des Meeres in uns erweckt, ver- 
bindet sidi mit dem Siegesgefuhle, dem die er- 
sehallende Musdieltrompete des Tritonen Aus- 
druck gibt. Delphine geleiten den Zug, Eroten 
taudien aus den leichtbewegten Wogen auf oder 
sdrweben in den Liiften, festlidie Geleiter des 
brautlichen Zuges, wie inn das Meer einst bei 
Europens Entfiihrung begriiflte. Siehe die Schil- 
derung in Lucians Meergottergespradien. Die 
bacchisdie Zugehorigkeit soldier Darstellungen 
wird auf die verschiedenste Weise, besonders aber 
durdi die Attribute der Tritonen und Nereiden 
hervorgehoben. Denn vielfadi sehen wir Anker 
und Ruder durch den Thyrsus oder die musika- 
lisdien Instrumente der dionysischen Festziige, 
Doppelflote, Zimbeln und Lyra, selbst durdi iiber- 
fiillte Fruchtschalen, Fackeln und Eisten ersetzfc 
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und ebenso sprechend sind die Fisdigestaltungen 
aller bacchisdien Tiere, des S tiers, des Ziegen- 
bocks, des Pferdes mit Hippocamp <und Zentau- 
ren, des Greifs, des Hirsehs, des Tigers und ande- 
rer mehr, die zuweilen die Stelle der Tritonen 
vertreten oder neben ihnen erscheinen. J a das 
Vorbild der bacchisdien Landthiase ist in der Aus- 
stattung dieser Meeresziige so unverkennbar, dafi 
man sie mit vollem Recht als marine Wieder- 
holung derselben betraditen darf. (Annali 1860, 
p. 396 ff .) GroBer Reichtum des kiinstlerisdien Ge- 
dankens zeigt sich in den vielen Wendungen, die 
demselben Motive gegeben werden. Wir finden 
die Nereidenziige bald in fortschraitender Bewe- 
gung, bald in zwei sich entgegeniaufende Grup- 
pen zerlegt, so daJ8 das Brustbild des Toten oder 
eine entsprechende Darstellung, z. B. eine Tritons- 
maske oder ein Medusenhaupt, sei es in Form 
eines Medaillons, sei es in der einer Muschel, als 
Ziel beider Bewegungen in der Mitte ruht. Za 
neuen Varietaten fiihrt die besondere Hervor- 
hebung der grofHen aller Nereiden, der dem sterb- 
lichen Peleus zur Gemahliai erkornen Thetis, 
deren gegen Dionysos nicht weniger als gegen 
den eigenen Heldensohn bewiesene Ldebe die Be- 
ziehung des ozeanischen Elementes zu dem Leben 
nach dem Tode von einer neuen Seite zeigt und 
so die mystische Bedeutung der Nereiden in einer 
EinzeLerscheinung gleichsam potenziert vor Augen 
stellt. Von Delphin oder Hippocamp getragen er- 
scheint Thetis haufig auf Grabmonumenten, sei 



186 JOHANN JAKOB BACHOFEN 

es in Verbindung mit ibxes Sohnes Sdiicksalen 
(Dubois-Maisonneuves I, pi. 14), sei es fiir sidi 
allein oder neben der herakleischen Hesperiden- 
fahrt, diesem Bilde der Seligenreise bacchisdi Ge- 
weihter (Raoul Rodiette, Monuments inedits 
p. 44 — 46). Aber audi die Schwestern werden dar- 
gestellt, ein mariner Thiasus der Nereiden, die 
auf Delphinen ruhend dem Thetissohne die von 
Hephaist gefertigte eherne Wehr iiberbringen 
(Museo Pio-Clementino V, 20). Der Trauerge- 
danke, der sidi an den Anblick dieser triige- 
rischen Waffenstiicke kniipft, beschrankt sidi auf 
die Grenzen des irdischen Lebens, das keine 
Mutterliebe, selbst nicht die einer Gottin, dem 
Tode zu entreifien vermag, und bildet so den 
natiirlichen Hintergrund des hohern Gliicks, zu 
weldiem auch Adiill und Er vor alien nadi sei- 
nem unsterblidien Teile im Sdiofie der Meermut- 
ter berufen ist. (Philostrat, Heroid. c. 19.) Wir 
begreifen nun, warum Peleus' Begegnung mit 
Thetis in alien Stufen ihres Verlaufs auf so vie- 
len Grabbildern dargestellt, besonders audi war- 
um sie auf der Vase bei Gerhard, Auserlesene 
griechische Vasenbilder, Taf. 178, von zwei geflii- 
gelten Hippooampen begleitet und mit Bildern 
des dionysischen Kreises verbunden wird. — Eine 
letzte Varietat der Nereddendarstellung zeigt ein 
Sarkophag des Laterain, dem ein anderer bei Cla- 
rac II, 288, 195, sidi ansdilieflt. Hier ersdieinen 
die Meerestochter ausgeriistet mit Pfeil, Bogen 
und Kocher, also in Dianas Mondnatur, ein Ge- 
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danke, den die psychische Mystik nahelegt. Wenn 
endlich der Sarkophag Corsini (Monum. delFInst. 
VI, tav. 26) den Nereiden die Attribute der gro- 
fien Gotter Zeus, Mars, Venus, Amor leiht, so 
zeigt diese Identifizierung, weldie Fiille der Gott- 
lichkeit dem Ozean beigelegt wird. Die Olympier 
selbst verschmahen es nicht, in Nereidennatur die 
Seligkeit des elementaren marinen Daseins zu ge- 
nieBen. Aufgenommen in den Chorus der Thetis- 
schwestern werden sie zu dem sprechenden Aus- 
druck des Grundgedankens, der diesen ganzen 
Bilderzyklus beherrsdit, namlidi der wonnerei- 
chen Unsterblidikeit, weldie das ozeanisdie Ele- 
ment nidit nur Ino und der Enalusgeliebten, 
sondern alien vergottlichten Seelen bereitet. — In 
dieser Sehlufiidee liegt der Ubergang zu andern 
Meerdarstellungen, welchen die Nereiden fremd 
bleiben. Wir bemerken zwei Klassen derselben. 
Bald begnugt sidi die funerare Kunst mit der 
Hervorhebung des ozeanisdien Elementes, bald 
gibt sie Bilder einer Seelenreise nadi fernen un- 
bekannten Gestaden. Jenes gesdiieht zuweilen 
durch Darstellung einer TRITONSMASKE, deren 
Bedeutung auf einem nicht sepulcralen Denk- 
male durdi Delphine im trief enden Barthaare und 
Traubenkranz urn das Haupt erhoht wird (Mus. 
Pio-Clementino VI, 5); andere Male durch die 
MUSCHEL, welche nicht selten Aphrodite von 
Genien begleitet oder Eroten in ihrem Innern 
birgt; durch MEERESTIERE seien es wirkliche, 
wie Delphin, Seepferde, Seekrabben, oder ver- 
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sdiiedene Fischarten, seien es phantastische Ge- 
stalten, deren ornamentale Verwendung auf 
alien Gattungen von Monumenten besonders audi 
in den Stukkaturen der Grabgewolbe begegnet; 
endlidi durdi das WOGENORNAMENT, das mit 
Delphinen und Hippocampen verbunden etrus- 
kische Hypogeen ziert, und durch die Wogenlinien 
romisdier Sarkophage, aus deren Krummung ein 
Pferdehaupt hervorblickt. Woran eine grofte Va- 
rietat fischleibiger Tiergestalten und Szenen des 
Wasserlebens besonders auf Lampenbildern (ver- 
gleidie dazu Mus6e Pourtales pL 39), auf Vasen- 
darstellungen aber der Fisdifang mit Angel und 
Netz sidi ansdiliem. Die Bilder der SEELEN- 
REISE bedienen sidi der erwahnten marinen We- 
sen in ahnlidier Art wie die Nereidendarstellun- 
gen; aber wahrend diese nur dem Ausdruck einer 
erhohten ozeanisdien Seligkeit gewidmet sind, 
offenbaren jene in der vereinsamten Darstellung 
eines von Delphin, Hippocamp, Scbwan iiber die 
Wogen entfiihrten kleinen Fliigelgenius den Ge- 
damken an ein zu erreidiendes Ziel, das die un- 
endliche Weite des Ozeans von den Sitzen der 
Sterblichen sciieidet. Daher begegnen unter der 
grofien Mannigfaltigkeit dieser Darstellungen 
audi woM solche, weldien der Ausdrudc des 
Schmerzes und der Trauer, ja angstlicher Haltung 
inmitten des ungewohnten drohenden Elementes 
nicht fremd ist und welche der Tritonen freund- 
lidie Ersdieinung durdi das wilde Aussehen ma- 
riner Sdbreckensdaimonen ersetzen. Die grofiere 
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Zahl aller dieser Bilder ist jedem mythischen Be- 
zuge fremd. Dodi hat die funerare Kunst audi 
der Sagen von Phrixus und Helle, Zeus und 
Europa zum Ausdruck desselben Gedankens viel- 
fach sidi bedient. Am bestimmtesten ersdieint die 
Idee der Reise in den Bildern der SCHIFFAHRT, 
die wir auf Grabdenkmalern zumal spaterer Zedt 
haufig finden. In dem Vereine mehrerer Fahr- 
zeuge, den geleitenden Delphinen und Amorinen, 
den von dem frisehen Haudie des Meeres ge- 
sdiwellten Segeln, der lebensfrohen Haltung der 
Bemannung lafit sidi ein NachMang der alten Ne- 
reidenthiase nidit verkennen. Aber die Darstel- 
lung der Ufergebaude, hier das dem Gesicht ent- 
scbwindende Land mit seinen ragenden Mauern 
und den teilnehmend nachschauenden Mannern, 
dort am Ziel der Reise der flammende Leucht- 
turm sind ganz neue Beigaben, bestimmt, die See- 
szenen nicht als Selbstzweck, sondern als t)ber- 
fahrt nach neuen Ufern zu diarakterisieren. Zu- 
weilen wird diese Absidit durdi das Einziehen 
der Segel und Ruder noch bestimmter hervorge- 
hoben. Erreidit ist die neue Heimat, Euploia ge- 
kront durdi gliickliches Einlaufen in den ersehn- 
ten Hafen. Abgekiirzte Darstellungen zeigen bald 
nur das Bild des Leuchtturms, bald einen See- 
hafen belebt durch Storcbe und fisdiende Manner 
(so eine Lampe, auf weldier der portus Ostiensis 
nidit zu verkennen ist), bald audi nur ein Schiff, 
und zwar teils in vollem Laufe und bemannt, 
teils mit eingerafften Segeln bemannungslos. So 
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vielfach auf Lampen, deren nicht wenige die 
Sdiifform nachahmen. Die Beziehung aller dieser 
im einzelnen unendlidi variierter Darstellungen 
zu der Seligenreise wird durdi mandie Umstande 
erwiesen. Wir sehen auf einem Sarkophage Amor 
und Psyche als Mittelpunkt des ganzen Festzuges, 
auf andern zwar nicht funeraren, aber dennoch 
nahe verwandten Denkmalern die Aschenurne 
selbst zum Segelboote umgewandelt, die Taue in 
Eros' Hand, die Schattenfigur des Toten neben 
dem seltsamen Boote einherschweben, andere Male 
den Delphin bemastet und den sdilafenden Ge- 
nius auf des Fisches Riicken ausgestreckt, um 
gleich Odysseus am Gestade der Heimat aufzu- 
wadien. 

Alle diese Darstellungen setzen ein jenseits 
der Meere gelegenes, den Sterblidien unerreich- 
bares Seligengestade voraus. An die Stelle des 
ewigen ozeanischen Daseins im Chore seliger 
Nereiden tritt ein neues tellurisches Leben a.n 
fernen Seegestaden. In dieser Modifikation fin- 
den wir die ozeanisdie Idee schon bei Hesiod, 
Werke 153, Homer Odyssee 4, 561, Pindar im 
zweiten olympischen Siegesgesang. Bei alien 
drei Dichtern ist das gliickselige Gefilde ein von 
den ozeanischen Liiften durchwehtes paradie- 
sisches Uferland im fernen West an den Enden 
der Erde, erhaben liber die gewohnlichen Be- 
dingungen irdischer Natur, und dennodi nach 
ihrem Vorbild gedacht. Die Inselnatur, welche 
Homer nidit bestimmt hervorhebt, wird von 



DIE UNSTERBLICHKEITSLEERE 



191 



Hesiod und Pindar ausdriicklich betont: eine 
Vorstellung, weldie den ozeanisdien Gedanken 
vollendet. Es lag aufier dem Bereidie der bilden- 
den Kunst, das unfafibare Ideal eines solchen 
Seligeneilands zur Darstellung zu bringen. Sie 
begniigt sidi mit der Reise und legt auf die 
marine Szene das alleinige Gewidit. Die Aus- 
malung des Bestimmungsortes bleibt dem 
ahnungsvollen Sdiwung der glaubigen Sehnsucht 
iiberlassen. Bessere Bedingungen boten der 
Malerei und Skulptur die My then von der 
PHAAKEN-INSEL und dem GARTEN DER 
HESPERIDEN dar. In ihrer Lage im fernen 
Westen, ihrer zauberhaften Erscheinung und 
ihrem ozeanischen Charakter besafien sie alle 
Auszeichnungen der Seligeninsel und konnten da- 
her diese Bedeutung auf sich iibertragen. Sdion 
in der homerischen Diditung ersdieint die Hei- 
mat Aretens ganz in dem Lidit einer Toten- 
insel. Hier ist die Sphaira uranisdier Bedeutung 
das Lieblingsspiel munterer Maddien. Hier lafit 
die orphisdie Argonautik Medeen ihr Beilager 
mit Jason feiern. Hier findet Odysseus die Schiffe- 
die jedes Sterblidien Heimat kennen, ihn selbst 
den Sdilafenden nach dem letzten Ziel seiner 
Irrfahrt nach Ithaca bringen, wo er an der Phor- 
kysbucht erwachend das Heiligtum der Nymphen 
betritt. Vasenbilder stellen die Ankunft des 
sdiiffbriichigen Helden am Strande des Phaaken- 
reiches und seine erste Begegnung mit Nausikaa 
ofters dar. Auf der nolanischen Amphora bei 
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Gerhard Taf. 218 ist Odysseus eben ans Land 
gestiegen. Vollig entkleidet, durdi seine Bekran- 
zung, das griinende Laub in seinen Handen und 
seine gebiickte Haltung als Schutzflehender an 
unbekanntem Gestade hinlanglidi gekennzeich- 
net, hat er durch seine wilde Erscheinung Ent- 
setzen unter der Madchenschar verbreitet, die 
auf der Rtidcseite des Gefafies mit dem Aus- 
ringen trdefender Wasche begleitet von miifHgem 
Gesprache beschaftigt ist. Die Konigstoditer 
allein behalt zuriickweichend den seltsamen An- 
kommling im Auge, ermutigt durdi Pallas Athe- 
nes Ersdieinung, die in diesem entsdieidenden 
Augenblick vor ihren Schiitzling tritt. Durch der 
Gottin Vermittlung wird die Not des Schiff- 
briichigen, von all em entblofiten Fremdlings zu 
unerwartetem Gliick gewendet und so unter dem 
Bilde des phaakischen Ereignisses das schreckende 
Jenseits in der Lieblidikeit eines wahren Se- 
ligenlandes gezeigt. Darum ersdieint Athenes 
Agis mit Mond und Gestirnen geziert, einem 
seltenen Schmucke, der im Zusammenhang mat 
der mystischen Seelenlehre eine besondere Be- 
deutung gewinnt. Haufiger als die im ganzen 
sparlich vertretenen Phaakenbdlder ersdieint das 
herakleische Abenteuer in den Garten der He- 
speriden. Am aufiersten Westrande der Erde, 
da wo das Himmelsgewolbe auf den Sdiultern 
des Atlas ruht, und der letzte Sonnenstrahl 
dem aufgehenden Monde leuchtet, bewohnen die 
Tochter des Hesperus oder auch des Titanen 
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Phorkys den Zaubergarten, dessen goldne Apfel 
kein Sterblicher beruhrt. Das Geheimnds des 
Weges besitzt der urwedse Meergreis Nereus. 
Die goldne Frudit aber ist nacit der Lehre der 
Orphiker Dionysos gewedht (Ft. orphica 17), 
dem Gebieter seliger Mensdienseelen, Als Dio- 
nysos Geweihter und Vorbild aller Initiierten 
vollendet Herakles seine Tat, v/elche die Macht 
des tellurisdien Dradien fur immer bricht und 
den Tod besiegend ein seliges Jenseits eroffnet. 
Es ist unter dem Einflufi der dionysisdien Or- 
phik, dafi die irdische Laufbahn des grofien 
Sonnenhelden diesen von der vulgaren Mytho- 
logie abweichenden Ausgang erhalt. Die ttber- 
windung des Dradien und die des Zerberus, die 
Eroffnung des Elysiums und die der Holle bilden 
den Absdilufi aller Miihsale, die nun ganz im 
Iichte einer Vorbereitung zur gliicklichen Voll- 
endung der grofiten, auf das Jenseits beziig- 
lidien Wundertaten erscheinen. Auf derVase des 
Asteas bei Dubois-Maisonneuve 1, 3 wird die 
Verbindung des Hesperideri-Abenteuers mit der 
(Jionysischen Mystik deutlidi hervorgehoben. Ge- 
stalten des bacchischen Kreises sind gleich fernen 
Zusdiauern auf einem zweiten Plane dargestellt. 
Herakles aber empfangt die goldenen Friidite, 
die Athene spater wiederum ihrem Heimatorte 
zuriickgibt, aus der Hand der Hesperustoditer, 
die das Geheimnis der Drachenbesanf tigung selbst 
besdtzen. Nidit mehr als Kampfer, sondern im 
ruhigen Genusse des Siegeslohns ersdieint der 
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jugendliche Held, ein Bild des in den Chor 
seliger Wesen aufgenommenen Geweihten. In 
diesem mystisdien Sinne tragt er das mit dem 
Halbmonde gezierte Stirnband: eine Auszeidi- 
nung der seltensten Art, die nur aus der lunaren 
Seelenlehre ihre Erklarung erhalt, in Verbin- 
dung mit dieser aber den Gedanken des Bildes 
bestatigend absdiliefit. In ganz anderer Form gibt 
ein romisdier Sarkophag der Sammlung Mattei, 
abgebildet bei R. Rodiette, Monuments inedits 
pi. 7 die Hesperiden-Erscheinung des Herakles. 
Auf einem Fels am Meeresstrande ruhend, den 
Skyphos in der linken Hand, in der rechten tlen 
Elefant, das Tier Afrikas, die Keule, vergange- 
nerMiihsale Pfand, zu FiiJBen. ist er das Sinnbild 
des seligen Friedens, der in dem sonnenreidien 
Hesperidenlande jede wohl bestandene Priifung 
des irdisdien Lebens belohnt. Die Nereide, die 
auf Delphines Riicken die Wogen durdisdinei- 
dend dem gliickliciien Gestade naht, fiihrt uns 
zu den Bildern des ozeanisdien Lebens zuriick 
und zeigt, wie nahe beide Vorstellungen sidi be- 
riihren. In dem Gegenbilde endlidi, das Odipus 
vor der Sphinx darstellt, wird nidit sowohl das 
Sdiredchafte des Todes als vielmehr dessen gliick- 
lidie Uberwindung angedeutet, und so durch 
zwiefachen Ausdruck die VerheiBung der jen- 
seitigen Seligkeit verstarkt. Wir mogen aus die- 
sem lehrreidien Doppelbilde ersehen, wie der 
Gedanke eines ozeanisdien Seligengestades den 
Hintergrund auch soldier Darstellungen bildet, 
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weldie dem Meere und Meerleben keinen be- 
sondern Ausdruck leihen. Der ruhende Herakles 
findet sidi als Terrakotte nidit selten in den 
Grabern. Die Andeutung des hesperisdien Ely- 
sions fehlt, weil es unnotig sdiien, der An- 
sdiauung des Glaubens zu Hilfe zu kommen, 
Auf romisdien Grabsteinen begegnet die Figur 
eines berittenen Mannes, der im Angesicht eines 
Baumes stille halt. Der Garten der Hesperiden 
ist das Vorbild, das dieser abgekiirzten Dar- 
stellung zugrunde liegt. Zugleidi ersdieint hier 
die Seligenreise ihres ozeanischen Charakters 
entkleidet. Als beschwingter Trager des Men- 
sdien nadi den auflersten Enden der Erde wird 
das Pferd nidit mehr in seiner marinen Natur, 
sondern nach seiner alltagliciien Verwendung 
aufgefaflt, wenn audi, wie auf einem Denkmal 
des Museo Chiusino, zuweilen mit dem Delphin 
verbunden. Der Tellurismus gewinnt immer neue 
Siege, und vollendet seinen Abfall von der ura- 
nisdhten Betraditung durch Verdunkelung audi 
des marinen Gedankens, bis er sdilieftlich zu 
jenen Versudien geographisdier Ortsbestimmung 
herabsinkt, weldie sdion der Sarkophag Mattei 
sidi zusdiulden kommen lafit. 

Der Zusammenhang aller bisher betraditeten 
funeraren Meeresbilder mit den Vorstellungen 
der kosmisch-uranisdien Seelenlehre ist die 
widitigste Beobaditung, zu der uns die verglei- 
diende Priifung beider Systeme hinfuhrt. In 
der Idee ozeanisdier Fortdauer der Seele liegt 

13 • 
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die tellurisdie Umgestaltung der lunaren Psy- 
diologie. Derselbe Elementarismus beherseht 
beide Glaubensformen. Wird nadi der einen der 
psychische Bestandteil des Mensdbten in den Mond 
aufgelost, aus dem er stammt, so ersetzt die 
andere das lunare Element durch das ozea- 
nische, dessen innige Verwandschaft mit jenem 
ein Axiom der orphischen Kosmologie bildet. 
Der Seligkeit des elementaren Monddaseins ent- 
spridit die einer rein marinen Ewigkeit. Im An- 
sdilufi an dasselbe uranisdie Vorbild ward Luna 
selbst zum meerbekranzten Eiland am auflersten 
Rande der Erde. Dieselbe Mittelstelhing zwisdien 
zwei Welten, einer hohern und einer tiefern, 
kennzeichnet sowohl den Mond als die Seligen- 
insel. Denn audi diese ersdieint zugleidi als 
solares und als tellurisdies Reidi, als schonstes 
der irdischen Gefilde und dennodi weit unter 
der Reinheit der hochsten Spharen. (Origenes 
contra Celsum 7, 28.) Sie liegt ferner gleich 
dem Monde auf der Grenzscheide der telluri- 
schen Region, und wird gleich ihm von der Erde 
durdi einen unendlichen Raum geschieden, den 
nur die Seele zu durchmessen vermag. Wenn 
endlich in alien Schilderungen jenes Ende der 
Erde als die aufierste Westgegend, wo der Sonne 
letzter Strahl den aufgehenden Mond erleuchtet 
bezeichnet wird, so ist hierin das lunare Vor- 
bild vollends unverkennhar. Insbesondere ruht 
die Vorstellung von der Inselnatur auf der ura- 
nischen Monderscheinung. Hierfur gibt uns das 
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Altertum selbst sdblagende Beweise. Vor allem 
ist es die pontische Leuke, weldie Beaditung 
verdient. Meerumschlossenes, von den Sdilamm- 
stromen des Euxmus aufgeworfenes Eiland er- 
sdieint sie sdion in ihrem Namen als leuditende 
Mondinsel, und wird in Philostrats Heroica als 
das selige Gefilde gesdiildert, auf weldiem Achill 
den Kampf mit den Amazonen fortsetzt, wo 
neben ihm oder neben Menelaos die Mondf rauen 
alle, Helena, Iphigenia, Medea in seligem Ver- 
eine mit dem sdionsten der Helden ewig thro- 
nen, wo endlidi audi Kadmos und Harmonia, 
astrale Wesen asiatisdier Gottersysteme, ihre 
letzte Ruhestatte finden. Insel und Mond er- 
sdieinen hier in voller Gleidistellung, beide als 
Seligeneiland unter Adiilleus' Zepter, der ofters 
an Kronos Statt als Beherrsdier des Elysiums 
genannt wird. Dieselbe Spiegelung der urani- 
sdien in der tellurisdien Welt wiederholt sidi 
in der trozenisdien Insel Spnairia. Genannt nadi 
Poseidons Wagenlenker Sphairos weast sie auf 
die planetare Welt und deren Spharenbewegung 
hin, wie nadi derselben Ansdiauung die Zirkus- 
spiele um den ozeanischen Euripus gefeiert und 
die Grabmaler selbst mit Vorliebe am Strande 
des Meeres oder binnenlandischer Gewasser er- 
riditet werden. Asterias leuditende Delos, ihrer 
Tochter Hekate benadibartes Eiland, Helenas 
Insel bei Sunium, Aphrodites Cythera, sie alle 
wiederholen den Mond in ozeanischer Insel- 
gestalt, als „der dunkeln Erde fernleuditenden 
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Stern", wie Pindar das delische Eiland benennt. 
Plutardi selbst huldigt dieser ozeanisdien Auf- 
fassung, wenn er den himmlisdien Mond von 
einer gewaltigen Brandung umwogt und die an- 
langenden Seelen gleidi Sdiiffen von ihm zuriiek- 
geschleudert darstellt. Ein merkwurdiges Vasen- 
bild bei Laborde, I, pi. 41, zeigt Poseidon im 
Kampfe gegen Ephialtes mit einem Wolken- 
sdiilde bewaffnet, auf weldiem neben den Stern- 
bildern des Krebses und Capricornus, den Hii- 
tern der beiden Seelentore, audi der Psydio- 
pomp Delphin von vier Kugeln umgeben und 
in gegensatzlicher Verbindung Wurm und 
Schmetterling dargestellt sind. In poseidonischer 
Auffassung tritt hier die ganze uranische Psy- 
chologie wieder vor uns. Eine andere Seite der- 
selben hat Virgil in seine Schilderung des Ely- 
siums (6tes Buch der Aneis) aufgenommen. Bei 
ihm birgt das Seligengefilde audi die Seelen der 
kunftig auf Erden Lebenden sowie die, welche 
bereits daselbst gelebt haben und nun nach iiber- 
standener Priifung wieder zu neuer Generation 
iiberzugehen sich sehnen. Wir finden hier die 
Lehre von der lunaren Psydieregion genau wie- 
derholt, wie denn Virgil audi in den iibrigen 
Zugen seiner Schilderung das Prototyp der ura- 
nischen Auffassung trotz der unterweltlichen 
Lage, die er seinem Elysion gibt, iiberall ver- 
rat. Wenn nach alien diesen Zeugnissen die 
Fiktion eines ozeanischen Seligeneilands als tel- 
lurische Umgestaltung des lunaren Systems er- 
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sdieint, so gewinnen die zahlreidien Bemiihungen 
der Alten, an der Stelle des Abbildes wieder das 
uranische Protot^&zu Ehren zu bringen, erhohte 
Bedeutung. In diesem Sinne ist das pythagorische 
Akusma: „Wo sind die Inseln der Seligen? — 
Im Monde", zu verstehen. In demselben bemerkt 
Servius zu Virgils Aneis 5, 735; 6, 640, nach der 
Lehre der Philosophen, d. h. nach einer freiern 
Auffassung bewohnten die Seligen ein gliick- 
liches ozeanisdies Eiland, nach den Theologen, 
d. h. nach der strengen Glaubenslehre die Mond- 
region. Diese Ietztere Auffassung hat denn auch 
bis in die spatern Zeiten des Altertums ihr R'echt 
behauptet, wie Lucan im Beginne des 9ten Buchs 
der Pharsalia, der Hierophant Prsetextatus bei 
Laurentius Lydus de mensib. 4, 2 in seiner Er- 
klarung der gestirnten Arctos (Bachofen, der 
Bar, S. 20 f.), insbesondere Martianus Capella im 
zweiten Buche der Nuptise § 150 ff. mit Kopps 
und Buonarottis (Medaglioni antichi p. 44) weitern 
Nachweisungen hinlanglich dartun. Beide Auf- 
fassungen stehen jetzt nebeneinander und be- 
kunden ihre Verwandtschaft ofters durch Ver- 
bindung mariner und lunarer Bilder. So finden 
wir einerseits ozeanische Wesen mit Mondattri- 
buten ausgestattet, andererseits uranische Ge- 
stalten nach ozeanischen Vorstellungen behandelt. 
Beispiele jener ersten Kombination liefern die 
Tritonen, deren Haupt der Halbmond ziert (auf 
dem von Minervini erlauterten apulischen Ge- 
f afi) oder deren Schweif die lunare Bildung zeigt 
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(Gerhard, Taf. 9). die Delphine, welche einen 
Fliigelgenius mit Halbmond auf dem Kopfe 
tragen (Lampe meiner Sammlung) oder wie auf 
der Vase Biardot, den Hippocamp durdi die 
Luftraume nadi der lunaren Sphare geleiten, 
die Mondabzeichen des Herakles und der Athene 
auf den zuvor beschriebenen Bildern der Phsea- 
ken- und Hesperidengefilde, endlich Verbindiin- 
gen wie die des Acteontodes mit marinem Thia- 
sus auf einem Sarkophag im Louvre, des den 
Hippocamp reitenden Nereus mit dem Gorgo- 
neion auf der Sdiale bei Gerhard, Taf. 8, der 
Flugelbildung mit Meerwesen oder gefliigelter 
Frauen mit dem Delphine (Stackelberg, Taf. 50). 
Die ozeanisdie Behandlung uranischer Gestalten 
hinwieder zeigt sidi in dem Attribute des 
Bediers oder Kahns, die den Lidittragern wie 
marinen Maditen beigelegt werden. Von Helios 
oder Oceanos erhalt Herakles den goldenen oder 
ehernen Bedier, mit dem er nadi dem aufiersten 
West gelangt (Gerhard, Taf. 109), aber audi von 
Nereus den Sonnenkahn. Der Athene wird an 
den Panathenseen ein Festsdiiff bereitet; audi 
Dionysos hat ein soldies, wie er von den zu 
Delphinen verwandelten Tyrrhenern geleitet zu 
Sdiiffe ersdieint (Gerhard, Taf. 49). Daran sdiliefit 
sidbt das merkwiirdige Bild bei Christie, Etrus- 
can vases, pi. 12, an, auf welchem Herakles und 
Merkur, jener mit der Keule, dieser mit dem 
Heroldstabe neben Poseidon im Meere angelnd 
dargestellt sind; eine Szene, welche dem ozeani- 
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schen Gedanken audi die hochsten Trager der 
uranisdien Mystik unterwirft. 

Durdi diese ganze Reihe von Erscheinungen 
wird die Umgestaltung der uranisdien zu der po- 
seidonisdien Idee als eine audi dem Altertum be- 
wufite Tattsache erwiesen. In tellurisch-ozeani- 
sdier Gestalt tritt die lunare Lehre von der Zu- 
kunft der Seelen wieder vor uns. Ein neuer, tie- 
ferer Blick in die Bedeutung aller marinen Grab- 
bilder ist uns nun eroffnet. Wir erkennen ilire 
Beziebung zu der Un&terblichkeitslehre der orphi- 
scben Mystik und vermogen zugleidi liber den 
Grund derselben Rediensdiaft abzulegen. Tritt 
namlidi der Ozean mit seinem Seligeneiland an 
die Stelle des uranisdien Kosmos und der lunaren 
Sphare, so muB die mystisdie Lehre, die an diese 
geknupft ist, in ihrer ganzen Ausdehnung not- 
wendig auf jene ubergehen. Die Orphik hat in 
der Tat diese Konsequenz in Schrift und Bild 
anerkannt. Ihre Betraditung der marinen Gott- 
heiten weidit von der Auf fassung der vulgaren 
Mythologie durchaus ab. Sie leiht alien marinen 
Grestalten eine so aussdiliefilidi auf das jenseitige 
Diasein geriditete Bedeutung, daB wir diesen Bil- 
derzyklus als den eigentlidien Sitz der mystischen 
Theologie zu betraditen berechtigt sind. Nadi ihrer 
Lehre sind es die Nereiden, welche den Sterblidien 
zuerst das Mysterium bringen und sie in dessen 
Geheimnisse. einweihen (Hymn. Orphic, in Nerei- 
das). Thetis insbesondere nimmt ihres Sohnes un- 
sterblidie Seele bei sich auf, verleiht ihr ewiges Da- 
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sein in dem treuen Mutterschofle des allzeugenden 
Ozeans oder erwirkt durch ihr Flehen von Zeus 
die Aufnahme in das Seligengefilde. Philostrat 
teilt den Hymnus mit, den die achilleisdie Pane- 
gyris sang: „Was Sterbliehes einst war an ihm, 
empfing der SchoB Ilions; aber was deines un- 
sterblichen Wesens, wurde dem Pontos zuteil." 
Pindar gibt die zweite Wendung und gedenkt in 
demselben Liede der Ino-Leucothea, welcher im 
Meerschofl ein unsterblidi Dasein unter den Meer- 
madchen des Nereus besdxieden sei auf die Dauer 
aller Zeit. Wir konnen audi der yon der Sage viel- 
gefeierten Meeresstiirze gedenken, weldie das 
Leid des irdischen Daseins mit der Wonne einer 
seligen Ewigkeit vertauschen. Aus dem Wasser 
stammt die Seele, wie die Orphiker lehren, zum 
Wasser kehrt sie zuriick. Daher die Nymphen und 
Naiaden mit den Nereiden den psydiisch-mysti- 
schen Charakter teilen, neben Mysteriengotthei- 
ten aufgestellt als Artemis und Athene ausgelegt 
werden (Pausan. 8, 31, i), und in dem Raube des 
sdionen Hylas jene auf das zukiinftige Dasein 
bezliglidie brautliche Bedeutung haben, die ihnen 
iiberhaupt beigelegt wird (Mutterredit, S. 222, 2). 
In welchem Sinne Peleus' Kampf mit Thetis und 
alles, was den hochgefeierten Gamos der unsterb- 
lichen Nereide mit dem sterblichen Gemahl in 
dem My thus umgibt, auf den Grabdenkmalern 
dargestellt wird, lafit sidi nun nidit mehr verken- 
nen. Es ist die ozeanisdie Entstehung des sterb- 
lichen Geschlechts, welche zu dem Zwecke in Er- 
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innerung gebracht wird, damit aus dem Ursprung 
der Seele ihre Zukunft, aus der Unsterblichkeit 
der Mutter die gleidie Unsterblidikeit aller ihrer 
Geburten erkannt werde (z. B. Gerhard, Taf. 178). 
Wie die Nereiden so ihr gottlicher Vater, der „das 
Meer bewohnende Greis", der urweise weissage- 
rische Nereus greisen Haares. Er ist bei Athenes 
Geburt, der Erscheinung des hochsten Myste- 
riums, auf dem friiher betrachteten Vasenbilde 
zugegen, wird von den Gytheaten neben Pallas 
verehrt und empfangt auf einem andern Grabge- 
malde die Meldung seiner Tochter, wie durch 
Thetis' Hingabe an Peleus ozeanisdie Unsterblich- 
keit einem Gesehlechte sterblicher Menschen zu- 
teil geworden sei. Ungleich zahlreicher sind die 
Bilder, welche den homerischen Poseidon dem- 
selben mystisdien Gedanken dienstbar machen. 
Neue, der popularen Mythologie fremde und un- 
erklarbare Vereine bietet dieser Meeresbeherrscher 
des jovialen Weltalters in grower Zahl uns nun 
dar. Er ist es, der Kores' Riickkehr in das Reich 
des Lichtes vermittelt, der mystische Geleiter der 
mystisdien Dionysosgemahlin, in deren Aufstei- 
gen jeder bacchisch Geweihte die Biirgschaft sei- 
ner eigenen Zukunft erblickt. Auf den Yasenbil- 
dern bei Gerhard, Taf. 10, und Musee Blacas 
pi. 19, ist die von dem Meergotte der vielgefeier- 
ten Gottin freudig erwiesene Beihilfe mit soldier 
Bestimmtheit dargestellt, dafi sich daraus iiber 
andere weniger diarakterisierte Darstellungen das 
klarste Licht verbreitet. Obwohl der dunkeln 
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Tiefe angehorend und darum auf dem zweiten 
Bilde mit Pluto zusammengestellt, scheint Posei- 
don doch seines neuen Berufes der Wiedererstan- 
denen zum Fiihrer zu dienen, sidi zu freuen und 
willig ihr sein eigenes Pferdegespann zur Be- 
schleunigung der Riickfahrt anzubieten. Zu dieser 
Seelengeleitung erhebt ihn die bacchische Orphik, 
deren gottlicher Mittelpunkt samt Hermes dem 
Psychopompen auf keiner der beiden Darstellun- 
gen f ehlt. Wenn nun audi die gewohnliche Mytho- 
logie Anhaltspunkte fiir diese Hadesbeziehung 
Pbseidons darbietet und wir nadi ihr darauf hin- 
weisen konnen, dafi derselbe Gott bei Hesiod die 
Pforten des Tartarus schlieft^ Proserpinen iiber 
die Gewasser entfiihrt, und vor dem Hohlentem- 
pel am TsBnarum ein Standbild besaB wie Arion 
auf dem rettenden Delphin: so werden doch diese 
Analogien niemand geniigend ersdieinen, um des 
Meergottes Beziehung zu Dionysos und Kore und 
durdi sie zu dem jenseitigen Dasein, dem Mittel- 
punkte der orphischen Mystik, zu erklaren. Er- 
schopfend gesciiieht dies nur durdhi Zuriickfiihrung 
der poseidonischen Erscheinung auf die allgemeine 
Bedeutung, weldie dem ozeanisdien Elemente in 
der dionysisdien Seelenlehre beigelegt wird. Aus 
derselben Verbindung erlautert sidi die haufige 
Darstellung poseidonisdier Liebesabenteuer auf 
den Vasenbildertn. Wir finden aus dem reichen 
Sdiatze, den der Mythus darbot (Bewerboing um 
Beroe, Libya, Skylla, Asteria, Eubo&a), besonders 
die Verfolgung der Aethra (Gerhard, Taf. 12) und 
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mehr nodi diejenige der Amymone in alien Sta- 
dien der ersten Begegnung bis zur endlichen Be- 
lohnung. Aphrodite und Eros, Hermes und ein 
Satyr sind zuweilen zugegen (Laborde I, 25, 26. 
Gerhard, Taf. 11). Der Tod ersdieint hier, wie 
in vielen andern Bildern und in dem lehrreidien 
Epigramm bei Brunck Analecta Nr. 711 als eine 
Liebestat der Gottheit, wekhe die gefeierte Sterb- 
liche zu der Wonne der eigenen Seligkeit erheben 
will. Der liebende Gott aber ist der Beherrscher 
des ozeanischen Elementes, in weldiem der Ne- 
reiden seliger Chor die Unsterblichkeit geniefit 
und die Seelen der Abgeschiedenen ein wonne- 
reiches Inselleben f iihren. Darum mbgen die Meer- 
gotter, Poseidon, Nereus, Triton audi allein dar- 
gestellt werden, ohne daB der mystische Gedanke 
seine Deutlichkeit verlore. So sehen wir Nereus 
mit dem Dreizack auf dem Hippocamp bei Ger- 
hard, Taf. 8, den Triton Taf. 9, Poseidon Taf. 11, 
die beiden erstern umgeben von sprechenden 
Bildern und Zeichen der bacdiischen Mystik, den 
letztern mit einem Fische in der Hand, wie Triton 
mit dem Delphine und dem Myrtenkranz der dio- 
nysisdien Geweihten. Die Meererzeugnisse end- 
lidi nehmen teil an der mystisdi-psydiischen Be- 
deutung des Elementes, dem sie angehoren. Zu- 
nachst ist es der DELPHIN, den die Symbolik 
auszeichnet. Als gefeiertsten Psydiopompen des 
Meeres kennen wir ihn aus unzahligen Monu- 
menten versdiiedener Volker, Zeiten, Gattungen. 
Aber er ist nicht Dies allein, sondern selbst Bild 
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des seligen ozeanischen Daseins der geweihten 
Seelen, daher wie zu beiden Seiten einer Grabara 
so zwischen sprossenden Blumen (Laborde II, 47) 
und neben manchen Darstellungen jenseitiger 
Gliicksszenen als freie Zugabe dargestellt. Ja auf 
dem Bilde der verwandelten Tyrrhener wie auf 
dem des von Delphinen umspielten Triton er- 
scheint die Seele selbst in Fischgestalt: eine Vor- 
stellung, die in dem numaischen Piscis pro anima 
das Zeugnis des friihesten Altertums besitzt. 
Mandie Denkmale begniigen sich in der Tat statt 
des Delphins eine unbestimmbare Fisdigattung 
darzustellen, und zumal auf diesen ist der psy- 
diisch-mystische Gedanke unverkennbar. Wenn 
auf einem Gefafie bei Gerhard, Taf. 65, der be- 
sdiwingte Eros der verhiillten Sitzfigur eines 
Epheben neben Reif und Elater einen Fisdi dar- 
bietet, so liegt in diesen beiden Gaben die Zu- 
sage psydiischer Unsterblidikeit, welche der Ge- 
weihte mit dem Ausdrudce der innigsten Demut 
aus der Hand des grofien Mysteriengeistes selbst 
empfangt. Auf einem Vasenbilde bei Laborde, 
Supplement 3, halt die MaBnade in jeder Hand 
einen Fisdi, wahrend der ithyphallische Satyr 
Sdimetterlingsfliigel an den Schultern tragt: bei- 
des psydiisdie Merkmale aus dem Kreise der 
bacchischen Mystik. Das Gerhardsche Bild (Taf. 
11) zeigt Poseidon mit Dreizack und Fisdi; eine 
Haufung der Attribute, weldie in dem Bestreben 
die psychische Bedeutung des Ozeans mit grofiter 
Energie zu betonen ihren Grund hat. Die Dar- 
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stellung der fisdienden Gotter Neptun, Herkules, 
Merkur, weldie wir auf einer Vase bei Christie 
faniden, gewinnt dadurch einen hohen Rang un- 
ter den mystischen Meerbildern und erklart 
schlieRlich die Entstehung jener Szenen netzaus- 
werfender oder netzeinziehender Genien, weldie 
den sdion erwahnten Schiffthiasen eine erhohte 
Lebendigkeit verleihen. Zu einer ahnlichen Be- 
deutung wie der Fisdi hat sich besonders auf 
romischen Grabdenkmalern die MUSCHEL er- 
hoben. In manchen Anwendungen sdieint sie 
zum Ornament herabgesunken und ist doch audi 
in diesen nur die kiinstlerische Verwendung eines 
mit der ganzen Fiille der ozeanisdien Mystik aus- 
gestatteten Symbols, in ihrer urspriinglichen Be- 
deutung aber besonders da erkennbar, wo sie in 
natura oder in Terrakotten-Nachtbildung aus den 
Grabern hervorgeht, in vielfadier Wiederholung 
die Lampenflache zieri, um das Haupt einer 
Grabfigur sich wolbt, einem sdilafenden Eroten 
als Ruhestatte dient oder als Fliigelpaar an den 
Schultern aphroditischer Gestalten sich entfaltet 
(Berliner Terrakotten, Taf. 18, und Museo Chi/u- 
sino 1, Taf. 11). Fiigen wir zu alien diesen mari- 
nen Bildern und Symbolen noch die nicht seltene 
Verwendung der Seegewachse zu bacchischen 
Kranzen hinzu, so erkennen wir, in welchem Urn- 
fang die mystische Geltung des ozeanisdien Ele- 
ments in der Graberwelt sich geltend macht. Dafl 
aber diese Auffassung dem Systeme der diony- 
sischen Orphik angehort, beweist nicht nur die 
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Verbindung mandier der angefuhrten Seeszenen 
mit Bildern und Symbolen bekannter bacchischer 
Beziehung, sondern insbesondere die reidie Aus- 
bildung der marinen Natur in Dionysos selbst. 
Der Trager des uranischen Kosmos, der Herr der 
Sonne und des Mondes, der Chorege der hrmm- 
lischen Sternenwelt wird nach Plutarch s Zeugnis, 
Symposiaca 5, 3, von den Hellenen zugleich mit 
Poseidon als der ozeanisdie Urgrund alles tellu- 
rischen Lebens verehrt, von den elischen und ar- 
v f givischen Matro^en unter Trompetenschall aus 
den Wogen des Meeres gerufen, ein „murdiger 
Stier", der Gott „mit dem in Rindleder geschnur- 
ten Fufi", das „gehdrnte junge Tier", die „rinder- 
kornige Kuh" Aetholiens und Unteritaliens, des- 
sen Bart von Wasser trieft, der aus seinem Munde 
den befruchtenden Wasserstrahl iiber Ampelos 
ergiefit, durch Festrudern gefeiert wird, das Fisch- 
opfer und der Frosche Lobgesang empfangt, den 
man im Monat Poseideon festlich feiert, zu Les- 
bos aus dem Meere fischti zu Lampsacus und 
Nicsea zu Schiff verehrt, dem Orakel zufolge ins 
Meer taucht, dessen Thyrsus der Erde Wasser 
entspringen laflt, dessen Lustration mit Meerwas- 
ser geschieht, der neben Poseidon um Beroe wirbt 
und in Thetis' Schofi Aufnahme und Schutz findet 
(Mutterrecht § Hi). Auf den Grabdenkmalern 
zedgt sich diese neptunische Natur vorziiglich in 
dem Stiersymbole, auf welchem Dionysos nicht 
weniger als Poseidon dargestellt wird (Gerhard, 
Taf. 47), das als Trager bacchisch Geweihter sehr 
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haufig erscheint (Laborde I, pi. 76), in Fischnatur 
den marinen Thiasen sich anschlieftt, endlidi zu 
der bacchischen Verwendung des Europaraubes 
Veranlassung gab. Dem poseidonischen Dionysos 
entspricht ein dionysiseber Poseidon. Der Gott des 
jovialen Weltalters, der mit Zeus und Pluton in 
die Herrschaft des Alls sich teilt, wird in dem 
Systeme der dionysischen Orphik wieder zur Uni- 
tat mit dem Herrn alles Lebens zuriickgefiihrt. Er 
hort auf ein in gesonderter Selbstandigkeit ge- 
daditer Poseidon zu sein, wird zum poseidoni- 
sdien Racchius, dem fortan die Symbole beider 
Gottheiten zukommen, und erhalt alle jene mysti- 
schen Beziehungen, die das ozeanische Element 
in der bacdiisdien Orphik besitzt. So sehen wir 
ihn bei Athenes Geburt, Kores Auffahrt, und in 
Amymones Liebesverfolgung. Nicht anders The- 
tis, die Nereiden, Nymphen, Najaden, nicht an- 
ders Nereus, Triton und die ganze Schar der Tri- 
tonen und Tritonisken. Sie alle werden bacchische 
Wesen, sie alle aus ihrer Sondernatur zur Einbeit 
mit der groften Seele des Alls zuruckgefiihrt, sie 
alle daher Vertreter der psychischen Mystik, die 
mit der elementaren Fortdauer des Lebens ihre 
elementare Naturbetrachtung abschliefit. 

Wenn in dieser letzten Wahrnehmung der Ge- 
gensatz der orphischen Theologie zu der vulgaren 
Gotterlehre von neuem in seiner ganzen Scharfe 
uns entgegentritt, so finden wir andererseits auch 
den vorjiellenischen Charakter ihres mystischen 
Glaubenssystems vollkommen bestatigt. Nicht 

14 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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Zeus nodi irgendein Gott des jovialen Weltalters, 
sondern Kronos und Rheia beherrschen das ozea- 
nisdie Reich der seligen Seelen. So lautet dieDar- 
steilung Pindars, und mit ihr stimmt Plutarchs 
Angabe von der fernen Kronosinsel, der Heimat 
der sullanischenUroffenbarung,sowie die orphische 
Entstehung des Ozeans aus einer Trane des alten 
Gottes und die damit verbundene Heiligkeit des 
Saizes, die Plato im Timseus hervorhebt, vollig 
iiberein. Kronos aber beherrscht das dritte der 
hesiodischen Weltalter und reicht als der letzte 
SprofUing der Uraniden selbst in eine friihere 
Zeit zuriick. Derselben Vorwelt entstammen die 
iibrigen Gestalten, welche die Orphik mit ihrem 
psydiisehen Systeme in Verbindung bringt. Nidit 
der bellenisehen Gotterwelt, sondern dem Tita- 
nengesdileehte des Kronos sind Phorkys, Gkeanos, 
die Hyperioniden Eos, Helios und Selene, die Ja- 
petiden Atlas und Prometheus sowie Hekate, des 
Koios' und Krios' Enkelin, mithin alle hervor- 
ragenden Trager des orphischen Mysteriums ent- 
nommen. Und ebenso finden wir aus der Zahl 
der weiblichen Titanen aufier der Kronosgemah- 
lin Rheia, Theia als Mutter der genannten Hype- 
rioniden und Thetis, die thessalisdie Bildung der 
Titanin Tethys in der Orphik wieder. Selbst De- 
meter, die als Koramutter dem mystischen Dio- 
nysos so nahe verbundene Gottheit ist Titanin 
(nach Clemens Homil. 6, 2), der Meergreis Nereus 
als Pontossohn eine Gottheit des zweiten Welt- 
alters, Eros endlich, die Verkorperung des Myste- 
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riengedankens, nach orphischer Lehre des Kronos' 
Sohn (Fr. Orphic. 22), eine kosmische Gestalt der 
vorkronidischen Urzeit. Ebenso fiihrt die Orphik 
ihre Lehre von Schuld und Erlosung des Men- 
schengesehlechts, von jenseitiger Strafe und jen- 
seitiger Seligkeit, mithin den ganzen ethisehen 
Gehalt ihrer mystischen Psychologic auf den Fre- 
vel der Titanen des Kronos-Alters zuriick. Die 
Titanen sind es, die durch Zerstiickelung des 
ersten Dionysos Zagreus das friiher ungetriibte 
Gliick der Kroniden zuerst storen und einem 
Menschengeschlechte Entstehung geben, dem die 
auf Erden fortan unmogliche Seligkeit erst in 
einem jenseitigen Paradies verheiBen ist. Endlidi 
haben wir den Gegensatz zu beaditen, in welehen 
die Orphik audi betreffs der Zahl der Titanen 
sich zu der hesiodischen Darstellung setzt. Die 
orphisdie Lehre kennt sieben Titanen und sieben 
Titaninnen (Fr. Orphic. 8) und ebenso sieben 
Glieder, in welche die sieben Titanen den alten 
Zagreus zerstiickeln (Onomakrit. bei Pausan. 8, 
37,3). Hesiod dagegen nennt zwolf. Er huldigt dem 
solaren Prinzip, auf welchem das Zeusgesdilecht 
sein Zwolf gbttersystem errichtet, wahrend die Or- 
phik der planetaren Grundlage des altesten Kro- 
nossystems, desselben, auf welchem die Mystik 
der uranischen Seelenlehre ruht, Treue bewahrt. 
Vollig gerechtfertigt erscheiiit also der Satz, auf 
welehen wir vom Anfang dieser Abhandlung und 
besonders bei der Analyse der plutarchschen 
Schrift hingewiesen haben. Unabhangig von dem 

14» 
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Standpunkte der Zeusreligion schopft die or- 
phische Mystik ihre Gestalten und Lehren aus 
dem Systeme eines friLhern Weltalters, das in ihr 
sich fortsetzt und verjiingt. Selbst die hone Wiirde, 
welehe nun dem ozeanischen Elemente vor alien, 
audi den uranischen Machten zukommt, wird aus 
den Erscheinungen der Titanenzeit hergeleitet. 
Denn Okeanos allein nimmt an dem Frevel gegen 
Kronos keinen Teil. (Fragm. Orphic. 8, Vers 34). 
Darum muB das Kronosreich fortan ein ozeani- 
sdies sein. Entweiht sind durdi den Abfall zu 
Zeus selbst die uranischen Machte. Mit ungemin- 
derter Heiligkeit geht nur das Urwasser in das 
neue Weltalter hinuber. Wir sehen durch diesen 
orphischen Gedanken unsere Auffassung der ma- 
rinen Grabbilder und ihres Verhaltnisses zu der 
uranischen Lehre vollkommen bestatigt. Das pla- 
netare System, auf welchem die mystische Psy- 
chologic ruht, zeigt sich zugleich als die altere und 
reinere Anschauung, die ozeanische Idee als Folge 
des Ab falls, welcher dem Kronos reiche sein Ende 
bereitet. An der Grundlage des alten Systems 
wird nichts geandert. Sie bleibt planetar und 
kann ebendeshalb mit der ozeanischen Vorstel- 
lungsweise die vielfach bemerkte Verbindung 
noch immer eingehen. Aber der uranische Kosmos 
ist in die Feme geruckt und durch den sinnlichern 
Glanz eines mit irdischer Herrlichkeit ausgestatte- 
ten Seligeneilands verdunkelt. In dieser Gestalt 
hat die orphische Lehre den Glauben einer ent- 
schwundenen Urzeit auf die Nachwelt gebraeht. 
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Wieder aufgerichtet wir-d durch sie des Kronos' 
altes Reich, hergestellt die Seligkeit seines Welt- 
alters (Fr. Orphic. 42.) Aber es ist kem Reich der 
Sterblichen mehr und keine Seligkeit des diesseiti- 
gen Lebens, die ja der Titanen Frevel fur immer 
zerstbrt. Kronos herrscht jetzt iiber das Reich der 
Seelen in nie alternder Mannlichkeit (Fr. Orphic, 
laudat.). Das auf Erden verlorene Paradies wird 
in der jenseitigen Welt wieder hergestellt. Fur 
diese aber ist Dionysos von derselben Bedeutung 
wie fiir jenes Zagreus. Der neue orphische Gott 
wiederholt und verjiingt den der ersten Titanen - 
zeit. Durch den GenuU der Zagreusasche haben 
di-e Menschen auch nach ihrem Falle die Fahigkeit 
zu unsterblichem Leben sich bewahrt. Doch ge- 
sichert wird ihnen ihre psychische Fortdauer nur 
durch die Hingabe an Dionysos, der hierin als 
Fortsetzer und Yollender seines Vorgangers sich 
kundgibt. So zeigt sich in diesem ganzen Lehr- 
gebaude die folgerichtige Entwicklung einer ein- 
zigen Idee. Sielautet: Wiederherstellung der Selig- 
keit des Titanenalters in einem fernen Seelen- 
reiche, das Kronos beherrseht, Okeanos umschlieBt 
und Dionysos seinen Geweihten eroffnet. Die fol- 
genden Bilderzyklen werden uns die fernere Ent- 
wicklung dieser Kronosidee in der dionysischen 
Orphik vorfiihren und so das Bild des jenseitigen 
Seligengestades, auf welches uns die marinen 
Darstellungen hinweisen, in seinen Hauptzugen 
vollenden. 
b) Biider des Seligenparadieses. In dem Ge- 
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malde des jenseitigen Daseins, welches Homer im 
vierten Buche der Odyssee, Pindar in der zweiten 
olympischen Ode, Virgil im sechsten Buche der 
Aeneis, Tibull in der dritten Elegie des ersten 
Buches, Claudian im zweiten Budie des Gesanges 
vom Raube der Proserpina entwerfen, tritt die 
Herrschaft des Tellurismus mit einer soldien Ent- 
schiedenheit hervor, dafi wir in dem psychischen 
Dasein nur nodi den Ausdruck eines erhohten 
animalen Genufllebens zu erkennen vermogen. 
Der Traum eines vollkommenen Wohlbehagens 
erhalt seine Erfiilhing, die Fiktion eines ent- 
schwundenen goldenen Weltalters ihre Verwirk- 
lidiung. Der religiose Epikureismus ersetzt das 
erhohte kosmisdie Dasein durdi erhohte Mensch- 
lidikeit mit einem iiber das Mafi der Gegenwart 
und die Grenzen der sterblidien Natur gestei- 
gerten WonnegenuB. Die Sdiilderungen der Alten 
betonen zunachst die ewig gleiche Herrliclikeit des 
durch keine feindlidie Gewalten je gestorten Na- 
turf riedens. Nimmer ist Scbnee nodi Winterorkan, 
nie der Glanz des Sonnenlidits durdi die Nacht 
verdunkelt, nie die Sdionheit der in duftigen 
Goldblumen stets prangenden Natur erbleicht; 
ungeadcert gibt die Erde alles iiber Bedarf. Der 
Verfasser des Axiocbus erganzt dieses Bild durdi 
die Hervorhebung der erhohten Geniisse, welche 
dem Chorus der Seligen besdiieden sind. „Friidite 
jeder Art spenden neidlos die Horen, Quellen des 
reinsten Wassers ergieflen sidi, in bunter Friih- 
lingspracht prangen die Wiesengriinde. Da sind 
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Unterhaltungen der Philosophen, Theater der 
Dichter, zyklische Chorreigen, musikalische Ohren- 
sdnmause, wohlgeordnete Symposien, von selbst 
ausgeriistete Festschmause, eine ungetriibte, kuin- 
merlose, stets genufireiche Lebensweise. Nimmer 
herrscht Kalte nodi Hitze, sondern stets eine durch 
sanfte Sonnenstrahlen wohlgemischte Luft. Den 
Geweihten aber wird der Vorsitz eingeraumt und 
audi hier nodi vollbringen sie (wie in Aristopha- 
nes' Frosdien) die heiligen Siihnhandlungen. Wir 
besitzen ein Denkmal, weldies diesem Gliicksge- 
danken einen bildlidien Ausdrudc leiht. Ein Le- 
kythos aus Ruvo, mitgeteilt und erlautert von 
Minervini, Illustrazione di un antico vaso di 
Ruvo, Memoria presentata all' accademia Pon- 
taniana, gibt der Auffassung derer, weldie in 
den zahlreichen Darstellungen des bacchisdien 
GenuBlebens eine Schilderung der elysischen 
Freuden erblicken, den hochsten Grad der Ge- 
wifiheit. Die fiinf Figuren, aus welchen die Szene 
besteht, sind samtlich von Namen begleitet. Wir 
sehen in der Mitte „die Gottin des Gliicks", 
(Stadkelberg, Graber Taf. 29), ihr zur Linken „ein 
Gastmahl" und „die Gottin der Gesundheit", zur 
Rechten „die Gottinnen des Alters und der Sdnon- 
heit". Durch sprechende Attribute wird die Natur 
jeder dieser Gestalten bestimmt. Als jugendlicher 
Heros tritt Polyetes in das Reich der Seligen ein. 
Aus dem hochsten Alter, das er auf Erden er- 
reichte, kehrt er zu frischer Korperbliite zuriick. 
Ein orphisches Fragment (Hermann 40) hebt die 
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Phonixnatur des Greisenalters, offenbar als Folge 
der dionysisdien Weihe, besonders hervor. In 
demselben Sinne lafit Pindar den Sterblidien, der 
dreimal auf Erden geweilt und wahrend dieser 
ganzen Zeit sein Leben vom Betruge frei erhal- 
ten, zu verjiingtem Dasein in die Kronosinsel 
eingehen. Die frisdie Korperbliite endlich, weldie 
zu dem vollen GenuB der angebotenen Paradie- 
sesfreuden befahigt, wird auf einem andern Bilde 
(Tisdibein I, 33) als „kraftvolles Leben' neben 
„Seele" und „Frohsinn" dargestellt. Das tugend- 
hafte Leben als Voraussetzung der jenseitigen 
Seligkeit hat in „Sdi6nheit" semen Ausdruck ge- 
funden. Diese jugendlidie Frauengestalt erscheint 
als Moira („gluckliche8 Geschick" in Aristophanes' 
Froschen), welche die Handlungen des vor ihr 
stehenden Polyetes miBt und anzeigt, daB er, urn 
mit dem Verfasser des Axiochus zu reden, im Le- 
ben dem guten Damon folgte. So tritt der wiirdig 
Erfundene vor Eudaimonia hin. Das ruhige Selfost- 
bewuBtsein des Siegers, der nach iiberstandenem 
Kampfe des Preises harrt, liegt auf der ganzen 
Erscheinung. Freudige Erregung aber ergreift 
Eudaimonia und Pandaisia. Die erstere bietet den 
Schmuci: einer Perlenschnrur, mit gef iilltem Frucht- 
bedcen, auf dem wir Traube, Feige und Apfel 
erkennen, und einem nieht minder f ruditschweren 
Myrtenzweig naht die andere. Der sdiwebende 
Fliigelgenius scheint den Ankommling zu freu- 
digem GenujR der angebotenen Seligkeit aufzu- 
fordern. Hygieia, endlici, im Hymn. Orphicus 
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auf Demeter t ,Herrscherin" genannt, harrt in 
brautlicher Ziichtigkeit des schonen Jiinglings, der 
durch sie zu nie endendem Liebesgliick berufen 
wird. So sind die Herrlichkeiten des Seligenpara- 
dieses in dreif acher Wiederholung durch die Bil- 
der des „Glucks, eines Gastmahls" und „der Got- 
tin der Gesundheit" dargestellt: ein Verein, in 
weldiem die VerheiRungen des Axiodius, das stets 
ungetriibte, kummerlos genufireidie Leben und 
die iiberfliefiende Fiille des Festmahles, nicht min- 
der aber die dionysiscbe Weihe als Vorbedingung 
der Paradieseslust und in der Sternengewandung 
die Erinnerung an das u ranis che Seligenreidi sidb 
kundgeben. Eine zweite Vase (Sammlung Lam- 
berg bei Laborde I, pi. 65) erganzt dieses Para- 
diesesbild durdi einige weitere Ziige. Hier sehen 
wir vier weibliche Gestalten als „Fruhherbst, Be- 
megung, Friede" und „Verstandigkeit" bezeidmet. 
(Diane statt Nomesis, Linonoe statt Dinonoe sind 
falsdi.) Jeder derselben ist ein Satyr beigesellt. 
„Ein frohlidies Gelage" zeigt sich neben „dem 
Friihherbst" , „die stipe Rebe* neben „der Frie- 
densgdttin". Die beiden iibrigen sind namenlos, 
Als gefeierter Herrsdier aber ersdieint Dionysos, 
der auf ragendem Felsen sitzend den Mittelpunkt 
der ganzen Darstellung bildet Die Herrlichkeit 
seiner jugendlich glanzenden Ersdieinung redit- 
fertigt die Huldigung, mit weldiem sein Gefolge 
ihn umgibt Auf dem ganzen Bilde ruht die stille 
Heiterkeit eines alles irdisdie Mafi iibersteigenden 
Paradiesesgliicks. Die Fiille des Mahles wird in 
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den Vordergrund gestellt. Der Pandaisia des Ru- 
veser GefaHes entspricht das Doppelbild Opora 
und Nemesis: jene die Darstellung des iiberflie- 
fienden Natursegens, diese der neidlosen Austei- 
lung an alle, arm und reich : ein Unterschied, dem 
Dionysos Jsodaites und das Kronosreich fremd 
bleibt. In Komos tritt die begeisterte Feststim- 
mung des geselligen Mahles Oporen zur Seite, 
wahrend der ganz dem Leierspiel hingegebene 
Genosse der Nomesis jene musikalischen Freuden 
des Axiadius vergegenwartigt, in weldien die 
festlidie Wonne ihren reinsten Ausdruck feiert. 
Die dritte Gruppe 1st dem Preise des Weines und 
seiner in Friede und Freundschaft alles einigen- 
den Kraft gewidmet. Eirene, hier des Hedyoinos 
Gespielin und in ihrer Teleten-Natur unit der 
Fackel wie mit dem Trinkhorn versehen, erscheint 
anderwarts als Bacchus' Geliebte (Jahn, Vasen- 
bilder II, S. 14 ff.). Sie verdient diese Auszeich- 
nung zunachst kraft der Beziehung des Friedens 
zu der Bliife des Acker- und Weinbaus, wie Euri- 
pides und Virgil in der zweiten Georgica sie 
feiern, noch mehr als Darstellung jener ungetriib- 
ten Gleichheit und Bruderlichkeit, in welclier das 
kronidische Weltalter und die seiner Erinnerung 
gewidmeten Feste alle Wesen der Erde verbindet. 
Eunomia und Euthymia, dieses Friedens Grund- 
lage (Hymn. Orph. 40, 19), eroffnen auf einem 
Berliner Gefafi den bacchischen Thiasus. Die 
letzte Gruppe endlich verbindet Dinonoe mit 
einem namenlosen Satyr. Die tiefe Seelenbe- 
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wegung, welche sich in dem Namen sowie in der 
Haltung beider Figuren ausspricht, wurzelt in der 
sehnsuchtigen Liebe zu der herrlichen Gotteser- 
schemung, die jedem Wesen Erfiillung seiner hei- 
Resten Wiinsehe verheifH. Jmeros, der kranzbie- 
tende Flugelknabe, ist der Ausdruck des in ero- 
tischer Erregung wurzelnden Enthusiasmus und 
die Krone der ganzen Darstellung. So verbindet 
dieses reiche VasenbiM alle jene „schdnen Hoff- 
nungen", deren Erfiillung die Teilnahme an der 
dionysischen Weihe dem Mensdien verheiBt, und 
wiederholt im Bilde, was der Chor in den Bacchen 
395 ff. zum Preise des Gottes singt. Nadi ihm liegt 
die Eudaimonia des Seligenreiches in dem unge- 
storten Genusse des Natursegens, in der Fiille von 
Speise und Trank, in heiterer Festlust und Musik, 
in geselliger Einigung und dem Frieden allgemei- 
ner Briiderliclikeit, endlidi in der Erfiillung der 
hochsten Liebessehnsudit, wie sie nur Dionysos 
dem Weibe zu bieten vermag. Der Materialismus 
ist hier wie auf dem Ruveser GefaB Grundzug 
der bacdiischen Seelenlehre. Aber er ersdieint auf 
beiden Bildern in seiner edelsten, apollinisdi ge- 
reinigten Auffassung. Weitaus die Mehrzahl der 
iibrigen Darstellungen folgt dem Zuge, dem jeder 
Sensualismus unrettbar verfallt. In immer grofte- 
rer Sinnlichkeit gefallt sich der religiose Epikureis- 
mus. Immer heftiger entbrennt die fleischliche Be- 
gierde, die in dem Fanatismus des Glaubens ihre 
Nahrung findet. Das jenseitige Paradies sichert 
jedem tierischen Triebe die vollste Freiheit der 
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Bef riedigung. Die Seligkeit des Kronosreiches wird 
als vollendete Emanzipation des animalen Lebens 
gedadit. Nie ist das Laster mit mehr Aufwand 
von Kunst und grofterm Sdiarfsinn in Erfindung 
und Wendung der einzelnen Ausdrucksformen 
gepriesen und empfohlen worden als auf der 
iiberreichen Zahl dionysischer Seligkeitsbilder. 
Ganz vergessen sdieint die uranische Idee, auf 
weldier der Glaube an das Seelenreich beruht. 
Ja in der ausschliefUichen Hingabe an die Apo- 
theose der Sinnenlust wird das zukiinftige Gliick 
dem des diesseitigen Wohlergehens untergeordnet. 
So legt das Relief von Thyrea (Grabersymbolik, 
S. 33, Note 1) die Segnungen Teletes vor allem in 
Euthenia, die Fiille der irdisdien Giiter: die Hoff- 
nung der Unsterblichkeit ist nur Epiktesis, d. h. 
fernerliegende Mehrung der menschlicben Wphl- 
fahrt. Uberschauen wir den unermeBlichen Reich- 
turn aller der Entwicklung des Gliicksgedankens 
gewidmeten Darstellungen, so ersdieint die Selig- 
keit des Weingenusses als die groBte aller bacchi- 
sdien Paradiesesfreuden, wie sie auch in den 
Bacchen des Euripides an die Spitze gestellt wird. 
Holier als Opora werden Oinos und Hedyoinos 
gepriesen. Ist audi die Fiille nahrender Frucht in 
mannigfacaer Form durdi speisebelastete Tische, 
gefiillte Sdialen, obstbesdiwerte Encarpi, fruchte- 
reiche Baume und Kranze, Korbe und Fruchthor- 
ner iiberall betont, in vielfach gewendeten Dar- 
stelkingen der reidie Ertrag der Jahreszeiten mit 
Vorliebe ausgezei<iinet, auf tellerformig^n Ge- 
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faRen selbst die Mahlzeitspende des Meeres in 
derselben Absicht dargestellt und iiberhaupt kein 
bildlidies Mittel versaumt, um den unersehopf- 
liehen Reichtum des Dionysos Dentrites stets dem 
Geiste zu vergegenwartigen: so behauptet doch 
die Traube auf den Denkmalern des bacchisdien 
Kreises den ersten Rang. Die Rebe und ihre 
Frudit, Horn, Kanthar und Ryton, begegnen in 
einer Mannigfaltigkeit kunstlerischer Verwen- 
dung, die sich jeder Aufzahlung entzieht. Die 
Herbstluft in den Kelterszenen iiberreid^en Er- 
trags gefeiert, erweckt den Wunsdi des orphischen 
Hymnus, Bacdms moge nodi ofters zur Feier die- 
ser gliicklichsten aller Jahreszeiten uns berufen. 
An soldie Naturdarslellungen sdiliefit der Preis 
des Weines sidi an. Was diese Denkmaler vorziig- 
lich auszeichnet, ist das tlbermaB des Genusses, 
das in der vers diiedens ten Weise hervorgehoben 
wird. Acratos und Acratophoros vergegenwar- 
tigen die Liebe zu der ungemisditen Bacdiusgabe. 
In Heduoinos wird die Zauberkraft des feurigen 
jungen Weines gepriesen. Der voile Schlaueh be- 
gliickt die UnmaBigkeit der Satyrn (Dubois-Mai- 
sonneuve II, pi. 65) oder belastet die Schulter des 
unter der Biirde seufzenden Silens (derselbe II, 
47). Ein Cumaner Gefafi zu Neapel zeigt die 
Weinmanif estation des Gottes in einer an das 
elische Weinwunder erinnernden Weise. In man- 
dien Darstellungen entstromt dem Kantharos die 
Weinflut und Methe die Trunkenheit gehort zu 
den beliebtesten Szenen der Graberwelt. Wein- 
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taumelnd als wahrer Oinopion wird uns nidit nur 
Silen, sondern Dionysos selbst und der diony- 
sisdie Herakles (Gerhard, Taf. 57), der grofHe Vir- 
tuos des Bechers, vorgefuhrt. J a im Zustande der 
Trunkenheit ersdieint auf manchen Sarkophagen 
der in den Chor der seligen Gespielen eintretende 
bacchisthe Geweihte (z. B. Museo Pio-Clementino 
V, pi. 13). Die Sinnlichkeit der dionysischen Para- 
dieseslust feiert in soldien Bildern ihren hodisten 
Triumph. Der ewige Rausch wird zum Ideal der 
vollendeten Seligkeit. „Musaeus und sein Sohn 
verheifien den Gerechten die herrlidisten Dinge. 
Sie fiihren sie in ihrer Rede in die Unterwelt, 
lassen sie dort niedersitzen und bereiten ein Gast- 
mahl der Frommen, wo sie sie nun die ganze Zeit 
bekranzt und vollauf trinkend zubringen lassen, 
meinend der sdionste Lohn fur die Tugend sei 
ewiger Trunk." (Plato im Staate p. 363.) In dieser 
jenseitigen Beziehung schmiicken sich die Wande 
etruskischer Hypogeen sowie viele der sdionsten 
GrabgefaRe mit der Darstellung belebter Trink- 
gelage, deren psydiische Bedeutung durdi die Ge- 
genwart des orphischen Mysteriengenius Eros 
oder Himeros aufier Zweifel gesetzt wird. In die- 
sem audi sehen wir Herakles, das Vorbild der 
dionysischen Mysten, am Ende seiner Laufbahn 
in die Seligkeit eines bacchischen Weingelages 
aufgenommen. (Gerhard, Taf. 60. 108. 142. Zoega 
Bassirilievi II, 71. 72.) Derselbe Taumelgeist ver- 
breitet sich nun tiber alle iibrigen Au^erungen 
der dionysischen Eudaimonia. Komos, die fest- 
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liche Lust des geselligen Gelages, bei Laborde in 
ruhiger Haltung dem Saitenspiel seines Genos- 
sen folgend, auf dem Vasenbilde bei Gerhard, 
Taf. 56, mit Trago&dia und ihrer sinnigen Begei- 
sterung verbunden, wird zum Ausdruck der Wein- 
heiterkeit. wie sie die Bilder des Herakles bei 
Photos darstellen, der Trunkenheit, wie sie Philo- 
strat allein hervorhebt, und ithyphallischer Glut, 
die in der Befriedigung des Liebestriebes ihre Or- 
gien feiert. So sehen wir ihn auf einer Darstellung 
bed Laborde I, pi. 64, mit Heduoinos und drei 
namenlosen Genossen an der Liebesverfolgung 
einer Bacdiantin beteiligt, und so sind uberhaupt 
weit mehr Bilder der derbsinnlddien Auflerung 
weinbegeisterter Feststimmung als der apollinisdi 
gereinigten stillern und edlern Freude gewidmet. 
Die erotisdie Ziigellosigkeit bildet einen Grund- 
zug der bacdiisdien Darstellungen. Sie begleitet 
den WeingenuB, entbrennt mit ihm, huldigt der- 
selben Mafilosigkeit und bewahrt die gleiche Be- 
ziehung zu den Paradiesesfreuden des zukiinfti- 
gen Lebens. Unter dem Einflufi der Weinseligkeit, 
in der alle bacchisdie Begeisterung wurzelt, ge- 
staltet sich jeder Enthusiasmus zu erotisdier Ent- 
flammung der geschlechtlichen Natur. (Fr. Orphic, 
ined. i.) Nicht fehlt es zwar an Bildern, weldie 
die Liebe in ihrer edelsten Gestalt hervorheben, 
die Treue der ehelidien Verbindung preisen, Hy- 
menseus in seiner hohen orphischen Bedeutung 
zeigen (Fr. Orphic. 55), und in Menelaus Ver- 
gebung die Wiederbelebung alter Zuneigung 
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feiern. Die Darstellungen der Alcestis, der Eury- 
dice und des Protesilaus zeigen die Gewalt, weldie 
sie selbst iiber den Orkus ausiibt und ein Vasen- 
bild bei Dubois-Maisonneuve I, pi. 58, geiRelt Kly- 
temnestras frevelnde Buhlschaft sowahl durch be- 
zeichnende Symbole der Unkeuschheit als durch 
den Gegensatz der elysischen Seligkeit, weldie nur 
den Schuldlosen verhaiBen ist. Aber solche edlere 
Motive verschwinden in der Masse leichtsinniger 
Szenen, deren Verherrlichung die Kunst alle ihre 
Krafte widmet. Vorziiglich in der Darstellung der 
pballischen Eudaimonia entwickelt die Sinnlich- 
keit des bacchisdien GenufHebens jene Tigerglut, 
die jede edlere Flamme des Geistes erstickt. Die 
brautliche Schiiditernheit Hygieias und Dinonoes 
tiefe innere Sehnsudit werden durch Ariadnes 
sinnlidiere Erscheinung verdrangt. Das Geprage 
glucklidier Buhlschaft liegt auf den zahlreichen 
Darstellungen, weldie den Schicksalen und dem 
endlichen Triumphe dieser Dionysosgeliebten ge- 
widmet sind. Ihr Verein mit dem von aller Weich- 
heit iippiger Jugend umflossenen, als „Brautigafn 
und jugendstarkes Licht" angerufenen Herrn des 
Lebens ist das mystische Bild der Seligkeit, welche 
jedes bacchisch-geweihten Weibes hochste Sehn- 
sucht bildet und jeder Matrone als Preis eines 
in aphroditisehem Geiste vollendeten Daseins ver- 
heifien wird. Hat der Mythus in der Verstirnung 
ihrer Krone wie in der entsprechenden Fiktion 
von Berenikes Haupthaar den Gedanken urani- 
scher Unsterblichkeit f estgehalten, so ist dagegen 



DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 225 

den Bildwerken nur die Paradieseslust sinnlicber 
Liebe, die tlberraschung der Sdilafenden und der 
Glanz des Festtriumphes gelaufig. (Museo Pio- 
Clementino V, 8. Dubois-Maisonneuve I, pi. 37, 38.) 
Die zahlreichen Darstellungen weiblicher Scnmiik- 
kungsszenen, welehe als Helenas Brautbereitung 
bezeidinet zu werden pflegen, dienen demselben 
Gedanken. Sie zeigen uns das Wedb in seinem 
Charakter als Stimula und sind in aphroditischem 
Geiste mit Riicksidit auf das letzte Ziel bacchi- 
scher Sehnsudit entworfen und in die Graberwelt 
eingef iihrt (R. Rodiette, Mon. inedits pi. 49 A.) Die 
dionysischen Denkmaler werden da, wo sie nicht 
den Wein und die Trunkenheit feiern, vorziiglich 
der Verherrlicbung des Liebesgenusses, oft bei- 
den Verirrungen zugleich gewidmet. In alle Pa- 
radiesesszenen drangt der erotische Gedanke sidi 
ein. Nur selten bleiben die Weingelage ohne die 
Teilnahme reizender Lagergenossinnen, dienen- 
der Madcnen und Flotenspielerinnen in buhlerisch 
durdisiditigem Gewande (Dubois -Maisonneuves II, 
76); nur selten die schwarmenden Ziige der Sa- 
tyrn oder Epheben ohne teilnehmende, iiber- 
rasdite, verfolgte und in der derbsinnlichsten 
Weise herausgeforderte Frauen. (Dubois I, 36. 
Gerhard, Taf. 142.) Ebenso wendet sidi jede Got- 
terbegegnung zu erotischen Zielen, jede Feind- 
sdiaft in Zuneigung, ward die Liebesverfolgung 
und der Liebesraub durch Unsterbliehe, in Achill 
und Troilus oder Polyxena der Wahnsinn der 
Liebe vielfadi dargestellt, Herakles Verbindung 
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mit Athene in derselben Weise entwickelt, das 
Verhaltnis des Geweihten zu den heiligen Tieren 
des bacdiisdien Mysteriums in erotischer Steige- 
rung dargestellt und selbst die Mehrzahl der aus 
dem (unanischen Gedanken hervorgegangenen 
Symbole zur Liebesgabe in der Hand des irdisdien 
Eras erniedrigt. Der geistige Gehalt weidit aus 
den heiligsten Zeidien und Festiibungen, es J>leibt 
nur der Gedanke von Spiel, Liebe und heiterer 
Lebensergotzung. Der Ball wird zum Ballspiel 
verarbeitet, der Siihngebraudi der Oszillation zu 
lieblidien Sehaukelszenen, die Reinigung durdi 
Wasser zu aphroditischen Bildern, deren Reiz die 
Nacktheit der weiblidxen Gestalten steigert, der 
Spiegel zu Toiletteszenen, die Traube und man- 
dies andere zu ergotzlichen Genrebilddien, das 
Spinnen und Weben der Nymphen zu reizenden 
Darstellungen des hauslichen Lebens (De Witte, 
De quelques antiquites rapportees de Grece par 
F. Lenormant, Gazette des beaux arts 1866, p. 118. 
Lenormant, Voie sacree Eleusinienne I, p. 86), die 
in den Mysterien bedeutsame Hydrophorie zu 
Brunnen- und Quellenszenen oder ansprechenden 
Terrakottenbilderri wassertragender Maddien. 
Wir finden den Sdilaudi als Mittelpunkt eines 
landlidaen Festspiels, den Delphin wie den Reif 
als Liebesgabe, das Ei selbst als Gegenstand iiber- 
raschender Kunststiidke, und was von Wettren- 
nen, Spielen, musisdien und atbletisdien Ubungen 
die bacchischen Feste begleitet, auf den Denk- 
malern nur nodi als vergniiglichen Zeitvertreib 
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rn.it Hinweisung auf die von Virgil und Pindar 
Fr. 95 hervorgehobenen ahnlichen Unterhaltun- 
gen des Jenseits dargestellt. Wie erscheinen voll- 
ends der Tanz und die Musik? In ihrer altesten 
orphischen Bedeutung sprediende Sinnbilder der 
uranischen Lehre und dem Ausdruck der himm- 
Idschen Harmonie gewidmet, sind sie in den Gra- 
bern zunachst Teil des bacdiischen Genufilebens, 
mit Gelagen und Liebesfreuden verbunden, gleich 
diesen zu dem Orgiasmus des wildesten Sinnen- 
taumels gesteigert, und unter den Freuden des 
Paradieses so bevorzugt, dafi der Eintritt in den 
Choros seliger Wesen nidit selten durdi tanzende, 
flotenspielende und liabesbedrohte Frauen darge- 
stellt (vergleidie die Bilder bei A. de Jorio, Sche- 
letri Cumani Napoli 1810), in gleidier Bedeutung 
einer grofien Zahl von Terrakottenbildern ordie- 
stische Haltung und Bewegung beigelegt, die 
stumme Feier der pantomimischen Produktionen 
als Andeutung des pythagorischen Stillschweigens 
aufgefafit (Lucian iiber den Tanz c. 70) und der 
aphroditisdie Charakter des bacchisctien Lebens 
nirgends mit mehr Offenheit zur Scfoau getragen 
wird als in der unendlich variierten Darstellung 
dieser dioragischen Festfreude. Den reinern Klang 
des apollinisdien Saitenspiels iibertont die erregte 
bacchisdie Musik, Trommelschlag, Erzklang, Dop- 
pelflote, Krotalngerausdi und selbst da, wo das 
dionysische Gefolge mit der Pflege der Cithar und 
Lyra betraut ist, wird die edlere Bedeutung die- 
ser Musik oft 'durdi den Ausdruck drolliger Unbe- 

15* 
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hilflichkeit oder mutwilligen Sdierzes in den Hin- 
tergrund gedrangt. 

Dieselbe Versinnlichung uranisdier Symbole 
bemerken wir in einem nicht unbedeutenden 
Bilderkreise, der als neuer, iiberraschender Aus- 
druck bacchisdier Seligkeit besondere Erwahnung 
verdient. Es sind die Darstellungen des Hirten- 
lebens und seines friedlidien Gluckes, denen 
wir besonders auf Sarkophagen und Lampen- 
bildern wiederholt begegnen. Als Rinderhirten 
werden die Sonnengotter alle gedadit. Wir 
kennen diese Auffassung des uranisdien Kosmos 
und seiner ein- und ausgetriebenen Herde aus 
einer homerisdien Darstellung (Odyssee 10, 80 ff.), 
welche das Geprage uralter Einkleidung astraler 
Ideen an sich tragt. Als Rinderhirten finden wir 
Bacdius und Apollo wie den Apollosdiutzling 
und Citharoden Paris, Rinderherden dem Helios 
und seinen gottlidien Vertretern geweiht, Her- 
mes zugleidi als Lidit- und Herdengott, der den 
Widder um Tanagra tragt und Apollos Rinder 
opfert. Die Grabszenen rufen uns diese urani- 
schen Sinnbilder in die Erinnerung zuriick, dodi 
nur um die vollige Verwandlung ihres Sinnes 
klar zu madien. Im Zusammenhang des bacdii- 
sdien Gliidcsgedankens entsagen sie jeder hohem 
kosmisdien Beziehung. Sie ersdieinen nun als 
neue Wendung der in der Wiederherstellung 
eines urspriinglidien Naturzustandes erkannten 
Paradieseslust. Mit Freuden ruht der Blidc auf 
dem stillen Frieden dieses Hirtenidylls, das 
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neben den zahllosen Ausdrucksformen des dio- 
nysischen Orgiasmus die reinern Bergesliifte 
eines nodi unverdorbenen Naturgenusses verrat. 
Der Zauber theokritisdier und virgilisdier Schil- 
derungen liegt iiber den Szenen mhender Hirten 
und Herden, saugender Tiere und der um ihr ein- 
ziges Besitztum sorglich bemiihten oder von dem 
Bilde eines landlidien Bacchus von dem Tage- 
werke sich erholenden bauerlichen Gestalten. Auf 
Lampen wird zuweilen durch inschriftliche Bei- 
gabe an die schonen Lieder des mantuanisdien 
Dichters erinneri und so der Geist des Betrach- 
ters aus dem Glanze ; einer mit Ausschweifung 
jeder Art iibersattigten Zivilisation in die be- 
ruhigte Wonne landlicher Beschaftigung entfiihrt. 
Einer (Mehrzahl alter Sakralmythen liegt der 
Glaube an die reinere Gotteserkenntnis des der 
beschaulichen Vertiefung in die Natur gunstigen 
Hirtenlebens und an die besondere Empfanglich- 
keit desselben fur hohere Offenbarung zugrunde. 
In dieser Bedeutung finden wir auf Vasenbildern 
den pastoralen Krummstab (Millingen, Vases 
Coghill, pi. 10, 22, Arnob. 6, 26), dem audi Theo- 
crit Id. 7, 43. 44. 128 eine ahnliche Weihe beilegt, 
und den Eumolpus fiihrt, der „Hirte der latini- 
schen Herde" bei Arnob. 5, 25. Die Reinheit des 
ersten Naturlebens tritt uns hier in seinem ein- 
fachsten Ausdruck entgegen. AuBer diesen Bil- 
dern und Zeiehen erfreuen uns namentlich die 
schon auf Gefafien der altesten Technik begeg- 
nenden Paradiesesszenen friedlich nebenein- 
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ander weidender Tiere, die der Wildheit ihrer 
Natur entsagend den ersten Frieden der Erde 
darstellen (Lucian, Dea Syria c. 41). Daran 
sehliefien sidi die sogenannten Stilleben an, in 
welchen die ruhige Heiterkeit seliger Tiernatur 
ihren Ausdruck findet. Sidier vor jeder Gefahr- 
dung durdi feindliche Gewalt beleben hiipfende 
Vogel das reidie Gezweig fruchtbelasteter Baume, 
erscheint die Zikade, das Tier der Sonne und 
des ewigen Gesanges in dem griinen Laubwerk 
iippig rankender Gestrauche, spielen Storche mit 
Eidedisen, mit Schmetterlingen Vogel, nahrt des 
Lorbeers Frucht die gefiederten Bewohner des 
Waldes, benasohen Mause, Hasen, Kanindien die 
einem umgestiirzten Korbe entrollenden Fruchte, 
freut endlidi die junge Brut sich der Nahrung, 
weldie die Sorge der Alten ihrem Neste zutragt, 
die Henne sidi ihrer Kiidilein, die liebend sie 
umgeben, die Ziege sidi ihres Jungen, das an 
der Mutter vollem Euter trinkt. Bilder harm- 
loser Paradieseslust geweihter Seelen, deren 
stille nie getriibte Freude jedem Festrausdi wie 
jedem Sinnentaumel bacdiisdier Herbstlust willig 
entsagt. Es ist der Ruhm romisdier Totenhauser 
und romisdier Grabdenkmaler insbesondere der 
armeren Volksklassen, den Naturgedanken der 
bacdiisdien Orphik weit mehr in dieser harm- 
los unsdiuldigen Riditung als unter dem Einflufi 
des Gliidcsgedankens einer sdiwelgerisdien 
prunkerfiillten Ewigkeit entwidcelt zu haben. 
Und dennoch konnen wir selbst diese, in weh- 
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miitigen Grabepigrammen nodi weiter ausge- 
fiihrte Naturlyrik von dem allgemeinen Vor- 
wurf, der alle Aufierungen des Tellurismus 
trifft, nidit freispredien. Neben der schwung- 
vollen Grofie der uranisdien Seelenbetrachtung 
ersdieint audi sie als Ausdruck eines der Er- 
hebung iiber die tiefere Sinnenwelt unfahigen, 
in weichlidier Sentimentalitat sidi wiegenden 
Gefuhlsiebens, das nun seinerseits dem Sensua- 
lismus neue Krafte zufuhrt. Die dionysisdie 
Vasenmalerei zeigt iiberall eine entschiedene 
Vorliebe fiir das elementaTe Naturleben; aber 
was sie davon in ihre Darstellungen aufnimmt, 
wird nidit sowohl zum Ausdruck ednes sdiuld- 
losen ersten Daseins als vielmehr zur nodi wil- 
deren Entfesselung des sinnlichen Orgiasmus 
verwendet. Nidits ist gewohnlidier als die Her- 
vorhebung landsdiaftlidier Natur, einsamer stei- 
niger Gebirgspfade, ragender Felsenhohen und 
blumenreicher Wiesengriinde. Als „Liebhaber der 
Felsen" wird Dionysos und sein Bekenner audi 
bildlidi dargestellt, in der zottigen Natur seines 
halbtierisdien Gefolges, der Silene Satyrn Pane 
und Silenopappi das urspriingliche Waldleben, 
in den Ziegenfellen und Thyrsen die Festfreude 
des Hirtenstandes, in dem Bocksgespann der 
Scherz landlichen Zeitvertreibs, in dem Pantheon 
der symbolischen Tiere, Pflanzen und Friichte 
das ganze Naturreidi im Bilde vorgefiihrt: aber 
alle diese Hinweisungen auf die Urspriinglidi- 
keit eines geniigsamen Berg- und Waldlebens 
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dienen zur Erhohung des sinnlidien Eindrucks, 
den die Naturumgebung den Szenen ausgelasse- 
ner Lust stets verleiht. Wae in den Bacchen des 
Euripides die Erscheinung der sdrwarmenden 
FTauen durdi die Schilderung der stillen Taler 
und waldbewadisenen Hohen, in deren Um- 
gebung sie ihr Fest feiern, nodi ergreifender 
und aus dem Munde eines Hirten die Schilde- 
rung mit gespannter Aufmerksamkedt ver- 
nommen wird, so sind unter alien bildlichen 
Darstellungen des dionysischen Schwarmerlebens 
diejenigen die hinreiHendsten, welche dem Ge- 
malde der Lust das lebhafteste Naturkolorit zu 
leihen wissen. In diesem Sinne wird der von der 
Liebesbrunst seines Genossen verfolgte Silen als 
Oreios (Gerhard, Taf. 238), auf einem andern 
Vasenbilde (Taf. 115) die schwarmende Maenade 
als Oreithyia bezeichnet. Uppiger ist die Schon- 
heit in dem Hirten Paris, verfuhrerischer der 
Reiz des in Waldeinsamkeit entschlafenen Endy- 
mion und die Sdionheit der Hirten bei Gottern 
und Gottinnen gepriesen (Theocrit, Idyll 20), be- 
rauschter der Tanz der Satyrn und Rinder- 
hirten (Lucian iiber den Tanz c. 79), erhitzter 
die Lust des Weines und der Liebe, wenn der 
Bacchantin von mutwilligen Silenen auf ein- 
samem Pfade oder beim Wasserholen oder im 
Schlummer, der reizende Hylas im Bade von 
liisternen Nymphen iiberrascht wird, wiitender 
die Brunst phallicher Erregung, wenn sie die 
tierischen Bacchusgef ahrten oder des Silenos Esel 
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ergreift. Die Apotheose des Phallus wird vor- 
zugsweise in den Begierden dieser halbtierisdien 
Damonen gefeiert. Wir finden die briinstige 
Verfolgung der Bocke, Esel und selbst des Rehs 
neben der unziiditigen Mannerliebe, deren Adep- 
ten auf der Sdiale aus Agina bei Gerhard, 
Taf. 238, als „Liebesjager" bezeichnet sind, und 
beide Arlen der Ausschweifung nidit selten in 
abstofiender Nacktheit ausgefiihrt. So verkehrt 
sich die Unschuld des Naturlebens in ihr Gegen- 
teil, die Seligkeit eines ersten ungetriibten Tier- 
paradieses in die freieste Befriedigung der 
rohesten animalen Triebe. Der Sensualismus 
endet in der Bestialitat eines jedem Gesetze 
entriickten Genufilebens. Nidit nur der uranische 
Gedanke, sondern audi jede reinere Auffassung 
des Tellurismus ist aus soldien Paradiesesbildern 
des bacchisdien Glaubens versdiwunden. Hier 
zumal offenbart sidi jener innere Kampf ganz 
entgegengesetzter Prinzipien, weldien wirfrliher 
als ein allgemeines Merikmal der dionysischen 
Orphik kennenlernten. Wahrend sdhriftlidie 
Zeugnisse die Heiligung des Lebens, das „Fiih- 
ren eines frommen Lebens", die Keuschheit der 
Sitten und eheliche Treue als Vorbedingung 
jeder Teilnahme an den Mysterien und des 
durch sie gesidierten doppelten Wohlergehens 
in den bestimmtesten Ausdrucken betonen, und 
mystische Fabeln, wie die apuleisdie von Psyche 
und Eros die Bekampfung der tiefern Sinnlich- 
keit im gleichen Geaste als Vorbereitung zu einer 
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beruhigten Ewigkeit darstellen, wird durdi die 
zahlreichste Klasse der Grabbilder das Gemalde 
eines Sinnenlebens entworfen, das aller ethi- 
schen Grundsatze spottet und in der Zynik des 
wildesten Tierdaseins die Wiederherstellung 
einer urspriinglichen Vollkommenheit erblickt. 
Wir diirfen diesen Gegensatz nidit dadurch 
schwadien, dafi wir auf die Moglichkeit einer 
reinern Auslegung selbst der sinnlichsten Szenen 
und auf die Beihilfe hinweisen, weldie die 
Andeutung uranischer Beztige in Gewandung, 
Sdimuck, Schildzeidien, Attributen, unverbun- 
denen Symbolen und Ornamententeilen einer 
edlern Betraditungsweise darboten. Vielmehr 
verleiht diese Beibehaltung einzelner Trummer 
des reinern uranisdien Systems durdi die unter- 
geordnete und fur die Hauptdarstellung oft ganz 
unerheblidie Rolle, weldie ihnen angewiesen 
wird, dem Ubergewicht des sinnlich-tellurisdien 
iiber das uranisdie Element des Glaubens noch 
grofiere Ansdiaulidikeit. Nebeneinander erblicken 
wir die beiden Endpunkte, zwisdien weldien 
sich die Vorstellung von dem Gliick des jen- 
seitigen Seelenreidies bewegen. Die uranisdien 
Symbole zeigen die Erhabenheit des Ursystems, 
die Bilder der Lust die unterste Stufe einer 
ganz erniedrigten Auffassung, die sdiliefilich den 
Sieg davontragi Audi der Verfall hat sein leiten- 
des Gesetz. Aus den hodisten kosmisdien Ideen 
gestaltet sidi zuerst die Vorstellung von dem 
Gliick des reinen ozeanischen Seelenlebens. Die 
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Fiktion eines meergekiihlten Seligengestades 
sdiliefit sidi an und bildet die Briicke zu der 
Umgestaltung des marinen Lebens in ein ganz 
mensdilich gedadites tellurisches Dasein. Der 
alte Elementarismus der psychisdien Fortdauer 
behauptet audi jetzt sein Reciit. Aber er besteht 
nidit mehr in der Vereinigung der Seele mit 
den reinern Bestandteilen des Kosmos, sondern 
in der Ruckkehr zu dem ungebundenen Erd- 
geiste des animalen Seins, das in dem freien 
Walten der Tiernatur sich kundgibt. Audi dieser 
Gedanke erliegt dem Sdiwergewicht der Sinn- 
lidikeit. Das sdiuldlose Naturparadies wird zum 
Sdiauplatz eines erhitzten Tigerlebens, das in 
der Befriedigung seiner unersaitlichen Lust die 
^ hodiste Gliidkseligkeit erblickt. Was das sterb- 

lidie Dasein verwirft, bildet den Zauber der 
Unsterblichkeit. In ihren Bildern des Seligen- 
daseins breitet die entflammte Phantasie das 
ganze Gemalde irdischer Freuden vor uns aus, 
und lajBt oft die Grenzen der Moglichkeit weit 
hinter sidi zuriick. Das zukunftige Kronosreidi 
eroffnet der Sittenverderbnis eine Freistatte, die 
nur dem verkommensten Volksleben als frohe 
Hoffnung eines erhohten Daseins und als Ver- 
geltung aller erduldeten Leiden und Triibsale 
ersdieinen kann. 

c) Bilder der Wiedergeburt. i. DieKinder- 
darstellungen. In den beiden bisher betrach- 
teten Yorstellungskreisen wird eine Verjiingung 
des Mensdien durdi den Tod stillschweigend vor- 
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ausgesetzt. Polyetes kehrt zu voller Korperblute 
zuriick und sowohl das marine Dasein als der Ge- 
nuB der Paradiesesfreuden erfordert eine Erneue- 
rung der physischen Krafte, welcbe in der voll- 
endeten Jugendschonheit aller Gestalten auf den 
Denkmalern sich ausspricht. Der Bilderzyklus, in 
weldien wir nun eintreten, hat die Wiedergeburt 
selbst zu seinem Mittelpunkt. Er umgibt uns mit 
einer Reihe von Darstellungen, in weldien die 
zweite Entstehung des Mensdien nach dem Vor- 
bilde des ersten in sinnlicher Wahrheit vorgefiihrt 
wird. An die Stelle der vollendeten Jugendbliite 
tritt jetzt die Kindesgestalt. Das Reich seliger See- 
len wird zu einem Paradiese der Kinder, das 
sdiuldlose Gliick des ersten Lebensalters in tau- 
send Form en dargestellt. Mit Wohlgef alien ruht 
unser Blick auf diesen Bildern, die jeder Ver- 
suchung der Siinde unzuganglich sdieinen. Die 
Kunst hat sie mit einem Zauber iibergossen, den 
die hochste Idealisierung der jugendlich vollende- 
ten Schonheit nieht zu erreichen vermag. Dennoch 
darf die Aufnahme des Kindermotives in die Gra- 
berwelt nidit auf eine asthetische Riicksicht zu- 
riickgefiihrt werden. So groBe Vorteile sie der 
Malerei wie der Skulptur darbietet, so ist sie doch 
zunachst der AusfluB wie der Ausdruck eines reli- 
giosen Gedankens. Der Glaube ist die schopfe- 
risdie Kraft. Er liefert der Kunst die Motive und 
will seinen Gedanken in alien ihren Werken wie- 
der erkennen. Das Altertum iiberliefert uns ein 
schriftliches Zeugnis, von dem jede Betrachtuag 
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auszugehen hat. Nach Laurentius Lydus de men- 
sibus IV, 26, p. 183; vgl. IV, 21, p. 177 ed. G. Rother 
kehrt der Tote zu nochmaliger Geburt in den 
MutterschoB der Natur zuriick („im Mutterleibe ist 
er geborgen in der Natur"). Alles, was die erste 
Entstehung das Menschen auszeidinet, wieder- 
holt sidi nun. Die Empfangnis, die Schwanger- 
sdiaft, das Wiegenalter kehrt zuriick. Die Graber 
Unteritaliens lief ern fiir jede dieser Entwicklung^s- 
stufen entscheidende Denkmaler. Wir finden zu- 
nachst naturgetreue Terrakotta-Nadibildungen des 
Uterus gravidus. Drei Exemplare besitzt Herr 
P. Biardot, ein viertes liegt in meiner Sammlung. 
Von jenen zeichnet sidi eines dairch die Hinzu- 
fiigung des mannlichen Gliedes aus. Das zweite 
zeigt in einer am untersten Ende des Mutterleibes 
angebraehten Vertiefung das befruditende Sperma 
in Tropfenforni. Fiir die Geburt selbst ist beson- 
ders das Bild einer von mir zu Rom erworbenen 
Lampe anzufiihren. Aus der obern Offnung eines 
bauchigen GefaBes erhebt sidi der Korper des 
Kindes; der Kopf und der eine der Arme ringen 
miihsam aus dem Verschlusse sich empor. Als er- 
lauternde Nebenbilder sehen wir ein in Windeln 
gewiekeltes Kind und eine halbgeoffnete Blumen- 
knospe, weldie letztere den proserpinischen Ge- 
danken der Hauptdarstellung aufier Zweifel setzt. 
Wenn hier der Aschenbehalter die Stelle des Mut- 
terleibes vertritt, so liegt in dieser Wendung ein 
neuer Beweis, dafi alle erwahnten Terrakotten der 
durch den Tod vermittelten Geburt zu einem zwei- 
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ten Kindes alter gewidmet sind. Die erste Lebens- 
stufe selbst wird in vielen Bildern dargestellt. Mit 
der Sammlung Campana ist ein Wickelkind aus 
gebrannter Erde in den Louvre iibergegangen. Ein 
zweites, aus Caere stammendes, sah idi zu Rom. 
Es verdient besondere Beachtung, weil es den Zii- 
gen des Antlitzes die Kindeserscheinung nicht be- 
wahrt. Hieran schlieflen die vielen Beispiele schla- 
fender Wiegenkinder sidi an. Eine Biardotsche 
Terrakotte zeigt deren drei in einem Bettchen 
nebeneinander ruhend. Ihr Anblidc erinnert an 
Alcmenes Anrede bei Theocrit Idyll. 24: 

Schlaft, ihr Kleinen, den siifien und wieder er- 

wecklidien Sdilummer, 

Schlaft, o Seelen, die mem', ihr Briider, geseg- 

nete Kinder! 

Lieget in seliger Ruh, und selig gelanget zum 

Friihlicht. 

Besonders zahlreicb sind die Darstellungen der 
ersten Kindespflege. Grabterrakotten zeigen die 
Sauglinge geborgen unter dem schweren Wollge- 
wande der Mutter, wobei das nodi haarlose Kopf- 
dien (auf einem Exemplare meiner Sammlung) 
die ersten Lebenstage andeutet. Andere ruhen auf 
dem SchoBe, oder in den Armen, oder stehen vor 
den Knien, viele nahren sich an der Brust, nicht 
selten in Zweizahl zur Steigerung des Liebesge- 
dankens. Die Gottlichkeit des Muttertums gibt 
sidi meist so unzw^eideutig zu erkennen, daB die 
Frage, ob Ge, ob Demeter oder sonst eine „Pfle- 






DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 239 

gerin des jungen Volkes" anzunehmen sei, ganz 
unerheblidi wird, wie denn audi Laurentius 
keine bestimmte Gottheit nennt, sondern mit der 
Hervorhebung von „Mutter" und „Natur" sidi be- 
gniigt. Der Gedanke nahrender und sdiiitzender 
Mutterliebe, der in alien diesen Bildern bei sonst 
meist fehlendem Kunstwerte sidi ausspricht, bil- 
det die schonste Seite des Vorstellungskreises, in 
dem wir uns bewegen. Aus der Pflege eines sterb- 
lichen Weibes geht der Tote in die Hut der un- 
sterblichen Allmutter iiber. Verlassen von jeder 
irdisdien Hilfe findet er im Sdiofie des groBen 
Vorbildes der Maternitat Aufnahme und Beistand. 
Wie alles Tellurische der Weiblidikeit die Herr- 
schaft einraumt, so unterliegt auch die Wiederge- 
burt den Grundsatzen des Mutterredits. Die Pa- 
ternitat tritt ganz in den Hintergrund. Ihre Unter- 
ordnung wird von den angefiihrten Terrakotten 
bildlich hervorgehoben. Nadi der Mutter heiRen 
die zum zweiten Male Gebornen Demetrier. Als 
„Geschmister" oder uterini iibertragen sie auf sidi 
alle Auszeidinungen, welche dieses Verwandt- 
schaftsverhaltnis nadi den GrundsStzen des Mut- 
terredits in sidi tragi Der hbchste Grad der Liebe 
verbindet die Gesdiwister sowohl unter sidi als 
mit der gemeinsamen Gebarerin. Wir finden die- 
sen Gedanken auf einer Reihe von Grabmonu- 
menten in lieblichen Naturbildern ausgesprodien. 
Auf romisdien Lampen begegnet die ihre Kiich- 
lein um sidi versammelnde HENNE. Zwei Exem- 
plare liegen in ineiner Sammlung. Auf Grabaren 
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und Urnen sehen wir das mit zahlreicher Brut 
erfiillte YOGELNEST, dem die Alten Nahrung 
zutragen. Nidit selten ist ferner das Bild der die 
verlassenen Zwillinge saugenden und liebkosen- 
den WOLFIN: ein Grabsymbol, dessen Unab- 
hangigkeit von jedem geschichtlichen und politi- 
schen Gedanken mein Aufsatz in den Annali des 
Jahres 1867 nadiweist. Alle diese, zuweilen auf 
einem uad demselben Denkmale gehauften Dar- 
stellungen haben einen religiosen Inhalt. Sie ge- 
ben dem in der Metra ausgesprocbenen Gedanken 
eine weitere Ausfiihrung und zeigen die Mater- 
nitat vorzugsweise in ihrer Liebesbedeutung. Eines 
Nestes Brut, einer Henne Gefliigel sind die De- 
metrier, unter sich durdi dieselbe Zuneigung ver- 
bunden, weldie Plato f iir seine endgebornen Krie- 
ger verlangt, und die Muttervolker insgesamt als 
Grundgesetz ihres Daseins anerkennen. Zuweilen 
werden die saugenden Tiere mit einem einzigen 
Jungen dargestellt. So das Reh, das aueh wohl 
den Heraklessohn Telepbus nahrt, so die Ziege, 
welche der Mythus tbei Pausanias 2, 26. 4, dem 
Knaben Asclepius zuteilt, wahrend der kleine 
Dionysos selbst von Zeus in ein Zicklein verwan- 
delt wird, so selbst die Wolfin: neue Variationen 
derselben Grundidee, die in ihrem r einen Natu- 
ralismus die Tierwelt mit dem Menschen auf eine 
Linie stellt. — Die erste Kindespflege, weldie uns 
zu den ietztgenannten Bildern fortfiihrte, findet 
ihre Erganzung in dem unendlich zahlreidien 
SPIELZEUG, das allerorten aus den Grabern her- 
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vorgezogen wird. Es ist nidit unbemerkt geblie- 
ben, nicht selten audi auf Gegenstande ausge- 
dehnt worden, fur welche sidi keine and ere Er- 
klarung darzubieten sdiien. Die Frage aber, wel- 
cher Grundgedanke dazu fiihren konnte, Tausende 
von Grabern erwaclisener Personen durdi eine so 
seltsame Ausstattung zu Kinderzimmern umzu- 
gestalten, wurde, so nahe sie lag, niemals zum 
Gegenstand des Nachdenkens gemacht. Laurentius 
Lydus beantwortet sie wie wir. Er spricht von 
den kleinen Solatia, welche teils zur Nahrung, 
teils zum Zeitvertreib, jedoch erst nadi Ablauf 
des ersten, als des Sehwangerschaftsjahres, den 
Toten dargebracht werden. Dasselbe bezeugt der 
My thus, welcher Dionysos un<d Zeus als Knaben 
mit den heiligsten Mysteriensymbolen spielend 
darstellt. Dieselbe Anschauung liegt endlich einer 
Stelle des Augustinus de civitate Dei zugrunde. 
Er nennt die Toten parvuli, geliebkost von der 
Gottheit: ein Bild, in dem wir die dem Altertum 
gelaufige Vorstellung wieder erkennen. So erklart 
sich schlieBlich der in grofigriechischen Grabern 
haufige PASQUINO. Das Exemplar meiner 
Sammlung stammt aus einem ardeatischen Hypo- 
geum und war ursprunglich an dem Grabgewolbe 
befestigt. Unter dem Spielzeug der Wiedergebor- 
nen konnte der heitere Geselle, der Freund des 
Kinderzimmers und spaBbereite Troster jedes 
kleinen Leides nicht fehlen. 

Die tlbersicht aller bisher genannten Denk- 
maler fiihrt zu einigen allgemeinen Bemerkun- 

16 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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gen. Vor allem ist die Folgerichtigkeit hervorzu- 
heben, mit weldier der Gedanke der Wiederge- 
burt festgehalten und durdigeftLhrt wird. Als- 
dann verdient die Unabhangigkeit der Grund- 
anscbauung von dem Anthropomorphismus der 
Vulgarreligion voile Beaditung. Entsprediend dem 
reinen Elementarismus der Orphik kennt diese 
Naturbetrachtung nur das Muttertum iiberhaupt. 
Sie fiihrt uns dadurch in eine Zeit zuriick, welche 
der Ausbildung des griecbisdien Gottersystems 
vorausgeht. Der Diditer Alexis bei Stobseus flori- 
legium ed. Meineke III, p. 83, teilt diese Auffas- 
sung, und Grabgebraudie niditgriediisdier Vol- 
ker tret en bestatigend hinzu. Die keltisdie Sitte, 
dem Leidinam im Grabe die Haltung und Lage 
des Kindes im Mutterleibe zu geben, ist ofter, 
neuerlidi selbst in der Provinz Constantine, be- 
obachtet worden. (Revue ardieologique 1862, 
p. 524.) Sie kann nur als eine Aufierung des Glau- 
bens an Wiedergeburt aufgefafit werden. Etrurien 
schlieBt sidi an. Mehrere der Graber von Marza- 
botto (am Eingange der Apennintaler zwei Stun- 
den westlidi von Bologna), die Herr Aria auf sei- 
nen Giitern entdeckt und Giovanni Gozzadini im 
Jahr 1865 in Abbildungen mitgeteilt und be- 
sdirieben bat, wiederholen in ihrer sonst nirgends 
beobachteten, von mir 1863 an Ort und Stelle ge- 
priiften Anlage die Form des Uterus plenus, wie 
diese sidi in den angefiihrten Terrakotten dar- 
stellt. Die irdene Asdienurne, welche den einzigen 
Inhalt bildet, muB vor der Ausmauerung des 
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engen Mundes eingelegt sein. Ob wir hier eine 
keltische oder eine etmskische Grabanlage vor uns 
baben, wage ich um so weniger zu entscheiden, 
als die etruskische, dem Muttersystem dieses Vol- 
kes zugrunde liegende Ansicht von der Erdgeburt 
der Manii derselben Auffassung des zukiinftigen 
Daseins einen natiirlichen Ankniipfungspunkt 
darbot. Eine Folge der gleichen Anschauung ist es 
endlidi, wenn nach griechischer Auffassung das 
Grab vorzugsweise dem Sdiutze weiblicher Gott- 
heiten iibergeben wird. Als Grabesgottinnen fin- 
den wir die Mutter alle, insbesondere Venus-Pro- 
serpina und Magna Mater (Gerhard, Metroon 
Taf. 4); ja selbst die Bufie fur Grabesverletzung 
wird Gottinnen dieser Geltung zugewiesen (Mu- 
seum Veronense p. 59. Nr. 1). Audi hier ist der 
Gedanke der Neugeburt zu einem zweiten Da- 
sein der vorherrschende. Als verjungende, nidit 
als finstere Madite des Todes erscheinen alle Per- 
sonifikationen des gebarenden Muttertums. Die 
funerare Bedeutung ist keine andere als die in 
der Metra nadi ihrer einfadisten Form darge- 
stellte. 

Wir haben nun die Verbindung des bisher be- 
traditeten Symbols mit der dionysischen Mystik 
und die weitere Entwicklung, welche sidi daraus 
ergab, zu betraditen. Sdion friiher ist der Prin- 
zipat des Mutter turns als eine Auszeidinung der 
dionysischen Naturidee und als sprechendes 
Zeugnis ihrer vollen Hingabe an den Telluris- 
mus hervorgehoben worden. Die Aufnahme der 

16* 
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Metra und aller damit zusammenhangenden 
Kindesdarstellungen in den Kreis der orphisdien 
Unsterblichkeitsbilder konnte also keinem Be- 
denken unterliegen. Audi laBt sidi nicht be- 
zweifeln, dafi die angefiihrten Denkmaler ins- 
gesamt der dionysisciien Mystik angehoren. Der- 
selben Lehre sind die unzahligen Terrakotta- 
Nadiahmungen der weiblichen xxslq, die oft so- 
gar durch eine eigentiimliche Bildung der Lam- 
pengriffe in sinnlicher Wabrheit dargestellt 
wird, und die wegen ihrer Geburtsbedeutung 
von der Orphik mit besonderer Heiligkeit um- 
gebenen Bohnen gewidmet. (Laurent. Lyd. men- 
ses 4, 29, p. 188. Rother.) In Anwendnug des glei- 
chen Gedankens wird Dionysos selbst als Kind 
gebildet, in Knabengestalt als demetrisdier Jac- 
dios (Gerhard, Eleus. Bilderkreis II, N.220. Taf.5), 
aber audi als Liber (puerili setate Macrob. Sa- 
turn. 1, 18) zumal von den Frauen verehrt, end- 
lich an den Trieterica mit Kindesopfern oder 
dem stellvertretenden neugebornen Kalbe ver- 
sohnt. In ihm erhalt die Hoffnung der Verjiin- 
gung ihre erste Erfiillung, die Verheifiung der 
zweiten Geburt ein gottlidies Prototyp. Als bi- 
mator ist Bacchus die Frudit einer zweifadien 
Geburt. Die erste aus des Weibes Sdiofi er- 
sdieint als die tiefere, unvollendete, die zweite 
aus des Vaters Sabazios Hiifte als die bohere 
vollendete. Aber sdion als Semeles Sohn gilt 
der kleine Gott als ein zu neuem Leben wieder- 
erwecktes Wesen. Denn bei dieser Kindesgeburt 
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wird die einstige Zerreifhing durch die Titanen 
vorausgesetzt. Als „jugendstarker Gott", wie er 
ofters heiift, stellt Dionysos in verjiingter Er- 
neuerung den alten Zagreus der ersten Orphiker 
wieder her. Die geschichtliche Verbindung wird 
zum Ausdruck der mystischen Idee. Mythisdie 
wie sepulcrale Vorstellungen finden nun ihre 
Rechtfertigung. Wir verstehen das Gewicht, Wel- 
ches die Orphik auf die Knabenerscheinung 
beider Gotter, des idseisdien Zeus wie des Dio- 
nysos legt (Fragm. Orph. ined. 10), ebenso jene 
Wendung, nadi weldier die heiligsten Symbole 
als Gegenstande des Zeitvertreibs den kleinen 
Erloser der Mensdiheit umgeben, endlich die 
orphisdie Betonung der Sauglingsnatur des „im 
Mutterschofie verborgenen" Jacchus und des Dio- 
nysos „an der Mutterbrust" . Unter den Denk- 
malern erwahnen wir zuerst die Darstellungen 
des Kindes Bacchus. So beispielsweise die ehe- 
mals pourtales'sche Terrakotte des unter der 
Reblaube sitzenden efeubekranzten Knaben. 
(Musee Pourtales pi. 28. Vgl. Gerhard, Bildwerke, 
Taf.96, 1—4 Stackelberg, Graber, Taf. 49— 52.) 
Auf Vasen und Sarkophagen sehen wir das neu- 
geborne Knablein der Pflege des dem Mysterium 
so nahe verwandten Nymphendiors oder der 
Pflegemutter Jno iibergeben oder gewiegt von 
Hermes (Stackelberg, Taf. 21. Musee Pourtales 
pi. 27. Millin, Peintures de vases II, 13), der es 
gleich nadi der Geburt gen Himmel entriickt, 
oder eine seiner Ammen inbriinstig kiissend, 
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oder auf dem Arme des Seilenos, der das neu- 
ersdiienene Licht der Welt ahnungsvoll be- 
trachtet, oder mit ihm von dem Stiergespann 
gezogen (Welker, alte Denkmaler), oder von 
Zeus getragen und den Hyaden iibergeben (Creu- 
zer IV, Bild 5) usw. (Clarac Nr. 425. Millin, 
Galerie Nr. 232. Miiller, Denkmaler II, Taf. 39 
und 40). Wie alle diese Darstellungen auf den 
Untergang des Zagreus zuriickweisen, so wird in 
einer Reihe anderer die Zerstiickelung wie in 
der Osirislegende als Vorbedingung der Wieder- 
geburt uns vor Augen gestellt. (Plutardi. Isis 
c. 34.) Dahin gehort Zagreus unter den Morder- 
handen der Titanen ( Abbildungen zu Creuzers 
S. u. M., Taf. 57, 1), der als Sarkophagbild be- 
gegnende bacdiisdie Tod des Pentheus, den gott- 
begeistert die eigene Mutter zerreiftt, die Er- 
mordung des Orpheus, in welcher das Leiden 
des Gottes selbst sidi spiegelt, die Darstellung 
zerstiickter Korperteile auf romischen und lyki- 
schen Grabsteinen (Lykier, S. 80, Note 5), das 
zerfleisdiende Tieropfer, das in bacchischem 
Uberreiz des Gemiitslebens besonders von Frauen 
geiibt den Tod des Gottes vergegenwartigen 
sollte, endlidi die Kochung des Absyrtos, Pelias, 
Ason, Jason, weldie in Medeas, von Dionysos 
selbst gegenuber seinen Ammen erprobten Ver- 
jiingungskunst einen der orphischen Mystik ge- 
nehmen AbsdiluJR findet. Von Dionysos wird die 
Kindesbildung auf Gestalten seines Gefolges 
iibertragen. Als Satyrisken finden wir die Sa- 
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tyrn, als Panisken die Pane, als Tritonisken die 
Tritonen, Komos selbst auf einem sdion er- 
wahnten Vasenbilde als trinkendes Kind in der 
Pflege seiner Eltern Bacdius und Ariadne, ins- 
besondere Eros den Weltschopfer als mann- 
weiblidien Fliigelknaben und jetzt gleidi Faunen 
und Silenen zu einer zahlreidien Genienschar 
vervielfacht, oder in Eros-Anteros, Eros-Pan auf 
romischen Denkmalern zum Dualismus aufge- 
lost. Ein Sarkophag des Pio-Clementino zeidinet 
sidi durch eine neue Wendung aus. Neben Bac- 
dius und einer Zahl bacchischer Vorstellungen 
erscheint hier am rechten Ende ein mit dem 
Tiger spielender Faun, der auf dem linken Arme 
ein Knablein wiegt: Bild der Zuneigung bac- 
diischer Damonen zu dem Kindesalter, das den 
Geweihten verheifien ist. Aber nidit nur Dio- 
nysos, audi Herakles, Telepbos (vgl. Monumenti 
Borghesiani tav. 33), Asclepius (vulcentische 
Grabbronze im Musee Pourtales pi. 40) und 
Erichthonius werden als gottlicbe Vorbilder der 
zweiten Geburt in die Graberwelt eingefiihrt. 
Alle diese Darstellungen haben eine grofiere 
Tragweite als ihnen gemeinigiich beigelegt wird. 
So liegt der letzte Gedanke der Erichthonios- 
Bilder keineswegs in der Verherrlichung Athens 
und seiner Gottermythen. Vielmehr wird die ge- 
feiertste Sage des edelsten hellenischen Reli- 
gionssystems zur Darstellung des mystisdien 
Gedankens einer zweiten gottlichen Kindesgeburt 
verwendet, also neben Dionysos, Herakles, Tele- 
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phus, Asclepius und andern Wunderknaben audi 
der attisdie Eridithonius als Biirge der ver- 
heifienen Verjiingung dargestellt. Nach diesen 
gottlichen Vorbildern wird nun das dionysisdie 
Paradies als das unschuldige Reidi seliger Kin- 
der gedacht und dargestellt. Alle Aufierungen 
ewiger Wonne, die wir in den f riiheren Bilder- 
Zyklen kennenlernten, wiederholen sich im Ge- 
wande des Kinderlebens. In Kindesgestalt voll- 
bringt Psyche die ozeanisdie Seligenreise, die 
Palaimon als dionysisdier Knabe unternimmt. 
Als Kinder sind die Eroten gebildet, weldie die 
Ziige der Nereiden oder Sdiiffe umspielen, als 
Kinder die Amorinen, die das griinende Laub- 
dadi so mancher Kolumbarien beleben. Zum 
Kinderthiasus wird das bacdiisdie Festgeleite, 
die tlbung der Jagd, des Gymnasiums, des Zirkus 
und jeglidie bacdiische Festfreude, selbst die 
Begattung (Lampe meiner Sammlung) auf das 
zarte Kindesalter entgegen seiner Naturanlage 
iibergetragen, in Kindesgestalt der weintaumelnde 
Tote in den Chorus seliger, bacchisdi ausge- 
riisteter Gespielen eingefuhrt, in Kindergestalt 
Bacchus und Ariadne, Eros und Psyche, und 
selbst der Zentaur an der Mutter Brust darge- 
stellt. (Annali 1860, p. 404—409. Stackelberg, Gra- 
ber, Taf. 17.) Als Knabe tritt Achilleus, eine be- 
vorzugte Weihegestalt, in des weisen Chiron 
Lehre ein, wie er auf dem Gemalde eines cam- 
panasdien Kolumbarium als Knabe den Tonen 
der Lyra sein Ohr leiht (Gerhard, Taf. 153). Ein 
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Wickelkind auf den Armen eines Sdiauspielers 
liegt als Ter rakotte in der Sammlung des Herrn 
Francois Lenormant (Collection Castellani, Nr. 163. 
261), und Kinder misdien sidi vielfadi in den 
bacchisdien Triumphzug (Bartoli, Admiranda 
Romse tab. 48). Gesteigert wird der Reiz dieser 
Darstellung, verstarkt der Gedanke der Ver- 
jiingung, wenn, wie auf mehr als einem Sarko- 
phage, das bliihende Knabengesidit unter der 
Maske des kahlen Alters freundlich ladielnd 
hervorschaut oder der zu seligem Erwadien 
fuhrende Sdilummer auf dem bliihenden Kindes- 
korper liegt. Wohlgelungen ist auf der Mehr- 
zahl soldier Denkmaler der Ausdruck einer iiber 
die Grenzen der Mensdilidikert gesteigerten Ju- 
gendfiille, wodurdi der Geist des Betraditers 
sogleidi an das jenseitige Seligenreich und seine 
hoheren Verhaltnisse erinnert wird. Wir sdiliefien 
die Aufzahlung dieser Darstellungen mit dem 
Hinweise auf die vielen Bilder, weldie der Kom- 
bination bacdiisdier Symbole mit der Kindes- 
darstellung ihre Entstehung verdanken. Die 
Traube in der Hand des Kleinen von Tieren 
oder eifersiiditigen Gespielen bedroht begegnet 
audi auf Grabdenkmalern. Der dornziehende 
Knabe, das mit Aphrodites Muschel spielende 
Maddien, das um den Besitz dieses Gegen- 
standes streitende Erotenpaar, das Kind mit dem 
Taubdien, mit einem kaum dem Ei entwachse- 
nen Vogeldien (Laborde II, pi. 46. Stackelberg, 
Taf. 46. 73. De Witte in der Gazette des beaux 
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arts 1866, p. 119), oder mit dem Neste in dem 
aufgehobenen Kleide: alle diese lieblidien Genre- 
bilder entsprechen dem Grabesgedanken, und 
sind wenigstens ieilweise als Grabfunde und 
Grabbilder bezeugt. (So der Dornzieher als 
Terrakotte eines Salzburger Grabes.) Daran 
schliefft das Liebesverhaltnis der Kinder zu dem 
bacchisehen Sdiwan und der Gans, die unge- 
heure Zahl reitender, oft als Kinder gestalteter 
Figuren, die das ganze Pantheon der dionysi- 
schen Tierwelt an uns voriiberfiihren, endlieh 
die nidit seltene zereale Terrakottendarstellung 
eines auf Schweinsriicken gelagerten Knaben 
sich an: Kinderbilder, die keinem mythischen, 
sondern nur dem mystisehen Gedanken der 
durdi die orphisdie Weihe gesidierten Verjiin- 
gung gewidmet sind. An Kindergraber ist bei 
der grofien Mehrzahl aller dieser Darstellungen 
ebensowenig zu denken als bei dem Harpyen- 
monumente des von apollinisdier Orphik ganz 
erfiillten Lykiens, auf weldiem die von den 
Eimiittern entfiihrten Toten in Knabengestalt 
gebildet sind, bei dem Irisbilde (Gerhard, Taf. 83), 
das derselben Auffassung folgt, bei einer Vase 
Candelori aus Etrurien, wo eine gefliigelte Frau 
in langem Gewande ein in Windeln gewidkeltes 
Kind tragt (Bulletino 1829, p. 110), endlidi bei 
dem Denkmale R. Rodaette, Mon. pi. 42, 2, und 
Bouillon, Musee du Louvre, T. Ill, pi. 9, Nr. 2, 
wo der liegende Bacchus seine Hand auf ein 
Kind legt. Sie sind nur unendlich variierte Aus- 
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drucksformen und Verarbeitungen einer Reli- 
gionsidee, die selbst dem Greisenalter die Aus- 
sidit einer zweiten seligen Kindheit eroffnet 

Bis jetzt haben wir unsere Aufmerksamkeit 
aussdiliefUich der Entwicklung des demetrisdien 
Gedankens gewidmet. Die folgende Betraditung 
soil den Einflufi der solaren Dionysos-Idee nach- 
weisen. Auf mehreren Vasenbildern tritt die 
Lichtnatur der Neugeburt in unverkennbarer 
Weise hervor. So zunadist bei Gerhard Taf. 116. 
In dieser liebliehen Darstellung des hauslidien 
Vatergliicks wird der Deianirasohn Hyllos als 
Lichtheros gedadit. Die Madit seiner kindlichen 
Ersdieinung, das Verlangen nach seinem Er- 
zeuger, Athenes teilnehmende Gegenwart, alles 
offenbart in ihm die Majestat solarer Natur, 
deren Glanz das Gegenbild des von Hermes er- 
legten naditlidien Sternenhiiters Argos Panoptes 
nodi mehr hervorhebt. Audi diese Darstellung 
gehort unter die bacdiisdien Weihebilder, wie 
die Efeubekranzung des Kindes und seines 
miitterlidien Ahnherrn Oineus dartut. In ahn- 
lidier Auffassung sehen wir auf einem andern 
Vasenbilde (Gerhard, Taf. 56) Apollo selbst, den 
Freund der Kinderwelt, in Kindesgestalt auf 
Athenes Armen getragen. Der ersten Erschei- 
nung seines delphischen Tempelgenossen wohnt 
Dionysos bei, bacdiisdie Damonen bringen dem 
neugebornen Liditgott ihre baurische Huldigung 
dar. Hermes gibt seinem Grufie begeisterten 
Ausdruck. Ein drittes Bild (Taf. 55) zeigt in ganz 
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entsprechender Komposition zwei Kinder von 
derselben gottlichen Mutter getragen. Wir er- 
kennen in ihnen mit dem Herausgeber Apollo 
und Eridithonius urn so lieber, als diese Paa- 
rung tellurischer und solarer Erneuerung wie 
dem athenischen Mythus, so dem bacchisdien 
Mysteriengedanken in hohem Grade entspricht. 
Das Ergebnis, zu welchem uns diese und ahn- 
liche Bilder hinftihren, ist von allgemeiner Wich- 
tigkeit fiir die Auffassung der Kinderdarstel- 
lungen iiberhaupt. Als Liditgeburt haben wir 
jede Kindesverjungung uns zu denken. Nur in 
dieser Erhebung findet der orphisdie Gedanke 
seinen Abschluil Als solares Wesen tritt Jacdios 
Demeter zur Seite, als solare Kindesgestalt jeder 
Geweihte in das dionysische glanzerfullte Se- 
ligenreidi. Mehrere Darstellungen von Wiegen- 
kindern — eine derselben in den janzesdien 
Terrakotten abgebildet — heben die phallisdbie 
Natur des Neugebornen durch eine mit der 
Kindesnatur unvertraglidie Entwicklung des Zeu- 
gungsgliedes und bedeutsamen Gestus der Hand 
hervor: welche Modifikation der tellurisdien 
Idee ohne Riicksicht auf die damit kombinierte 
solare Dionysosmacht und den phallisdien Lik- 
nites der Trieterica (H. Orphic. 53), den die 
Thyiaden als Zeiehen der Wiedergeburt des ge- 
storbenen Gottes aufriditen (Plutarch, Isis 34. 35), 
unerklart bliebe. Besonders aber erscheinen jetzt 
die Liebesvereine der Kinder mit bacchisdien 
Tier en solar en Bezuges, mit Gans, Schwan, Hahn, 
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Eidedise in der rediten Steigerung ihrer Be- 
deutung. Die Idee der Korperverjiingung ver~ 
bindet sidi mit jener der Liditerneuerung zu 
einem Gesamtgedanken, der alien Seiten der 
mystisdien Zukunftsverheifiung vollig entspridit. 
Im Anschlufl an diese Entwicklung der deme- 
trisdien Idee erhalt eine neue Darstellung des 
gebarenden Mutterleibes ihr rechtes Lidit. Wir 
linden die Metra durch das EI ersetzt. Das vul~ 
centisdie Balsamarium, weldies auf Taf. IV 
meiner Grabersymbolik abgebildet ist, zeigt 
einen im Ei eingesdilossenen Knaben, der voll- 
kommen ausgebildet nadi der Befreiung aus 
seiner dunkeln Hiille sidi sehnt. (Vergleidie das 
Gemmenbild in Miillers Denkmalern II, Nr. 628.) 
Mag dieses Vasenbild auf dem lesbisdien Mythus 
von dem eigebornen Dionysos-Enordies ruhen 
oder die Entstehung des orphisdien Eros dar- 
stellen: seine Beziehung zu dem Mysterien- 
gedanken der Kindesverjiingung bleibt bei der 
einen wie bei der andern Voraussetzung ge- 
sidiert. Das s. g. Harpyenmonument von Xan- 
thus f olgt derselben Auffassung, indem es den 
Toten die Kindes-, den Vogelleibern die Eigestalt 
beilegt. (Vgl. das Relief aus Kreta bei Miiller, 
Denkmaler II, Nr. 896.) In dieser Bedeutung 
wurzelt die ungemeine Verbreitung des Eisym- 
bols auf alien Gattungen von Grabdenkmalern, 
Vasen, Wandgemalden, Skulpturen, Leuditern, 
wovon die Kunstbeilagen der Grabersymbolik 
und des Mutterrechts eine Auswahl darbieten. 
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Aus dem Ei geht der Vogel, aus diesem wie- 
derum die Befliigelung der mensdilidien Gestalt 
und des Dionysos selbst hervor. In den Grabern 
wediseln gefliigelte mit flugellosen Kindesdar- 
stellungen, ohne dafi die Verschiedenheit der 
Form eine Verschiedenheit der Bedeutung in sich 
schlosse. Nur die Erhebung iiber die Schranken 
menschlicher Natur wird durch die Zugabe der 
Fittidie nadidriicklidier betont. 

Das Symbol der Eigeburt tragt einen Gedamken 
in sich, welcher zu dem Verstandnis nodi anderer 
Verjiingungssymbole binleiteft. Das Ei muft bre- 
dien, damit aus der berstenden Schale ein neues, 
und zwar ein vollkommneres Wesen hervorgehe. 
Die (Jeburt der Seele aus dem verf allenden Leibe 
findet hierin einen Ausdruck, wie ihn die tellu- 
risdbe Melra nicht darbietet. Eine bildlidie Her- 
vorhebung dieser Zerstorung der Sdiale ist mir 
auf Grabdenkmalern nirgends begegnet. Aber an 
gleichgeltenden Symbolen fehlt es nidit. In My- 
then und Bildern wird die brechende Saite (Mut- 
terredit Taf. VI, S. 422) und der zerbrochene Stab 
(Lucerne antiche, parte 1 tav. 34, und auf andern 
nodh. unedierten Bildwerken) hervorgehoben: Bei- 
des als Vorbedingung der Verjiingung in erhobter 
Natur. Die weiteste Verbreitung aber bat das 
Symbol des SCHMETTERLINGS gefunden. Die 
Verwandlung des auf der Erde kriedienden Wurms 
in das leiditbeschwingte, dem Liehte geneigte Tier 
begriindet die religiose Bedeutung, mit welcher 
sehon die alteste orientalische Welt diese wunder- 
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bare Naturerscheinung ausstattet. (Fabroni, Delia 
farfalla simbolo Egiziano. Firenze 1783.) Auf 
einem groBgriediischen Vasenbilde haben wir die 
Verbindung von Wurm und Sclimetterling friiher 
beobaditet (Laborde I, 41). Auf romischen Grab- 
denkmalern ersdieint der Schmetterling stets 
allein. Wir linden ihn liber dem Scheiterhaufen 
auf dem Marmorrelief des T. Paconius in der Gal- 
leria delle Iscrizioni des Vatikan und in einer 
Grabschrift, welche mit dem Wunsche schliefit: 
heredibus meis mando etiam cinere ut meo volitet 
ebrius papilio, wobei die Bezedchnung ebrius so- 
wohl an die dicxnysische Bedeutung des Weinge- 
nusses, als an das einem Betrunkenen ahnliche 
unruhige Flattern des Tierchens erinnert. Noch be- 
achtenswerter ist der Grabstein der Antonia Pa- 
nages, friiher in Villa Madama nadi Spon, Re- 
di€rches curieuses d'antiquite PL V, wo eine sehr 
ungenaue Abbildung mitgeteilt wird, jetzt im 
Museum zu Neapel. Hier sind nebeneinander das 
Skelett des Toten, der fliegende Schmetterling und 
die nach einem kleinen Insekte haschende Ei- 
dechse dargestellt. In alien diesen Bildern vertritt 
der dem Untergange geweihte Leib die Stelle des 
gleidiem Verf all entgegenreif enden Wurmes. Die- 
selbe Metamorphose wird uberall vorausgesetzt, 
wo immer der Schmetterling auf Grabdenkmalern 
ersdieint. Als Psyches Bild finden wir ihn in man- 
nigfaltiger Gruppierung, ferner bald von einem 
Vogel oder der Eidechse ergriffen, bald iiber der 
brennenden Fackel gerostet (Visconti, Pio-Cle- 
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mentino IV, pi. 25. Opere varie I, pi. 8), bald auf 
der Hand der Grabfigur oder sitzend auf dem 
Rande des bacehisdien Kraters usw. (Midlers 
Denkmaler II, Taf. 53.) Die Schmetterlingsbeflu- 
gelung menschlicher Gestalten aber begegnet nicht 
nur als Psyches Kennzeidien, sie wird auf einem 
Vasenbilde audi Damonen des bacdiischen Ge- 
folges (Laborde, Supl. 3), auf einem andern (Ger- 
hard, Taf. 34) dem Korafiihrer Dionysos-Hades, 
auf einem Sarkophag des Lateran dem greisen 
Schlafe, auf einem borghesischen Denkmale den 
die Grabinsehrift haltenden Genien beigelegt und 
verweist in alien diesen Anwendungen auf die 
Vernichtung des Leibes als Vorbedingung des rein 
psydiischen Daseins. Endlich finden wir die Idee 
der Yerwandlung audi obne das Mittel eines 
Gleiehnis&es dargestellt. Die friiher beschriebene 
Lampe zeigt den Toten in verjungter Kindesge- 
stalt seiner eigenen Aschenurne entsteigend, meh- 
rere Gemmenbilder wiederholen Idee und Dar- 
stellung (Miiller und Wieseler, Alte Denkmaler II, 
Nr. 351—353), und eine apulisdie Terrakotte des 
Herrn v. Janze lafit eine Heroengestalt aus der 
Grabara selbst hervorgehen. Sie kann nur auf 
den nationalen Helden Diomedes gedeutet werden 
und entspricht der Grabesauferstehung des mit 
besonderem Weihekult gefeierten Adiilleus. (Phi- 
lostrat, Vita Apollini 4, 16.) In diesen letztern 
Darstellungen erhebt sidi die Idee der Wiederge- 
burt zu dem Gliauben an die Auferweckung der 
Toten, wie der Mythus sie vielfadi den Licht- und 
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Heilgottern beilegt, die Orphik aber in Hymenaeus 
Ruckkehr zum Leben feiert (Fr. Orph. 55), und 
in der Errichtung des Liknites unter apollinisdiem 
Opfer- und Freudenjubel darstellt. Aufgegeben 
ist die Vermittlung des tellurisdien Muttersdiofies 
wie die des orphischen Eis, entfernt auch jedes 
Naturgleidmis. Die Idee der Verjiingung des er- 
storbenen Lebens wahlt einen bildlichen Aus- 
druck, den die christliche Symbolik mit dem 
Dogma der Auf erstehung des Leibes nieht unver- 
einbar fand. (Crodiet, Archeologie ceramique et 
sepulcrale p. 19.) Einer soldien erhohten Betrach- 
tungsweise konnten die Erscbeinungen der Kin- 
desgeburt nur noch als Gleiehnis der zukiinftigen 
Verwandlung dienen. So finden wir sie bei Seneca 
ad Lucilium 17, 2. „Gleich wie uns der mutterlidie 
Leib etroa zehn Monate umfangen halt und uns 
vorbereitet, nicht fur sidi, sondern fiir jenen Ort, 
mohin wir entlassen zu werden scheinen, schon 
tauglich, den Geist aufzunehmen und im offenen 
Tageslicht fortzudauern: So erwartet uns, wah- 
rend dieser Zeit, weldie sidi von der Kindheit bis 
ins Alter erstreckt und in der wir zu einer andern 
Geburt heranreifen, eine neue Geburt, ein anderer 
Stand der Dinge. — Jener Tag, obgleidi du vor 
ihm als dem Letzten zuriidcschreckst, ist die Ge- 
burt sstunde des Ewigen. Lege die Last nieder: 
Was zogerst du? obgleidi du audi aus dem zuriick- 
gelassenen Korper, in dem du didi verbargst, 
nidit friiher herausgegangen bist? Du klammerst 
didi fest, du straubst didi: alsdann bist du sdion 

17 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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durck die starke Ansirengung deiner Mutter her- 
ausgestoften worden. Du seufzest, du weinst: audi 
dies ist das Klagen des Geborenwerdens, aber 
dann warst du ausersehen, begnadigt zu werdert 
— jetzt ist es dir nichts Neues, von dem abge- 
trennt zu sein, dessen Teil du vorher geroesen 
bist." Die Idee des gebarenden Muttertums bildet 
den leitenden Gedanken dieser Ausf iihrung. Aber 
als Bild erscheint jetzt, was friiher als physische 
Realitat aufgefafit wurde. Die Lebensdaiuer selbst 
ist Vorbereitung der psydiischen Wiedergeburt, 
die mit dem Untergang des Leibes sich vollzieht. 
In dieser Auffassung hat das demetrische Symbol 
nodi heute Verstandlidikeit. Seneca spridit zu 
alien Zeiten mit gleicher Kraft und Ansdiaulieh- 
keit. Aber seine Darstellung vermag die Schran- 
ken, in weldie der Naturalismus den alten Geist 
durchweg bannte, nicht zu durdibrechen. Erst das 
Christentum hat die Stofflichkeit des Mutterprin- 
zips durch das geistige Vatertum vernichtet, und 
durch die Zertriimmerung jedes Materialismus die 
Menschheit auf immer den Gefahren entrissen, 
weldien keine auf die Betrachtung der tf rveiblidien 
Sdiam" und „der Mutter" gegriindete Religion 
sidi zru entziehen vermag. 

d) Bilder der Wiedergeburt. 2. Das Saat- 
kornund die eleusinischen Darstel- 
lung e n. Von alien Naturerscheinungen bietet 
das Saatkorn das ergreifendste Bild der Verjiin- 
gung dar. Niedergesenkt in die Tiefe der Erde 
und in erneuerter Gestalt aus ihr wieder hervor- 
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gehend, stellt es dem Mensdien in zwei Zeitpunk- 
ten seine eigene Bestimmung vor Augen. Im 
Herbst empfangt dieErde ihreFrudit. Das Saat- 
korn verschwindet und verfallt der Verwesung. 
Aber die Tiefe behalt es nicht. Wohl ist der Nie- 
dergang Bild des Todes und darum der Trauer 
verwandt; aber sdion in ihm wird der kiinftige 
Aufgang vorgeahnt. Der Friihling bringt alsdann 
dieser Hoffnung glanzende Erfiillung. Angekiin- 
digt durdi Blumenpradit, erhebt sicii die Saat 
zum Lichte, und der Reiditum jener verkundet die 
Fiille dieser. In Gewifiheit verwandelt sicii nun 
die Ahnung, in Jubel und Freude die friihere 
Trauer. Die uranisdie Welt feiert mit der Erde 
denselben Sieg. Denn mit dem Saatkorn sinkt das 
Jahr, mit ihm ersteht es von neuem. Ein dritter 
Aufgang sdilieBt sidi an. Auf die Eroffnung der 
Ackerfurche griindet sidi die Ordnung in Familie 
und Staat, und damit eine neue Kultur. Die Ehe 
und der Ehesegen werden in sprachlidier wie sacb- 
lidier Beziehung als demeterscher Arotos behan- 
delt. Alle diese Aufgange verbinden die Thesino- 
phorien zu einem einzigen Gedanken. Jeglidier 
Anfang eines gliicklidien Daseins wird in ihnen 
erkannt und gefeiert. Aber die grofite und trost- 
reidiste aller Verjungungen liegt nicht in den 
Grenzen des irdischen Gedeihens. Nadi den uns 
erhaltenen Nadirichten YdRt sidi eine ideale Ridi- 
tung der zerealen Dienste nirgends verkennen. 
Bald mehr, bald weniger entwickelt, tritt sie iiber- 
all hervor, am glanzendsten bei den jonisdi-atti- 

17* 



260 JOEANN JAKOB BACHOFEN 

schen Stammen, deren Auffassung eben dadurdi 
eine universale Bedeutung gewann. In dem home- 
risdien Hymnus, der Grundlage unserer Kenntnis 
von der ersten Einsetzung des zerealen Dienstes 
in Attika, wird die psychische Reziehung als ur- 
anfanglieher Bestandteil der demeterschen Natur 
dargestellt, und wenn nun audi jener Lobgesang 
vorzugsweise dem eleusinisdien Standpunkt ent- 
spricht, so lafU sich dodi bei der gemeinsamen 
Grundlage der beiden groBen Hauptfeste des 
attisdien Ceresdienstes eine Einwendung gegen 
die Benutzung desselben fiir Kenntnis der alte- 
sten Kultidee nicht erheben. Die Epiphanie De- 
meters, d. h. die Offenbarung ihrer Gottliciikeit, 
wird von dem Diehter als unmittelbare Folge des 
Begegnisses mit Demophoon dargestellt. Liebend 
hatte Ceres den Saugling Metaniras in ibre Arme 
genommen. Aber diese Liebe war die einer Un- 
sterblidien, die nicht mit irdischer Nahrung irdi- 
sches Gedeihen zu fordern sucht. Unsterblich soil 
der Knabe werden. Darum wird er bei Tage durch 
den Gotterodem und die Gottersalbe gestarkt, bei 
Naeht dem alles Irdische tilgenden Feuer iiber- 
geben. Dodi die leiblidie Mutter kennt nur die 
Sorge um den Korper, und vereitelt durch Angst- 
ruf die hohere Absicht der gottlichen Pflegerin. 
Unwillig legt diese das Knablein auf die Erde. 
Denn die Erde hat Metaniras Sinn tauschend ge- 
fesselt, der Erde gehort nun wieder des Weibes 
Geburt. Ceres beklagt dies Geschick. Aber sie 
vermag nicht, es zu wenden. Als Folge der sieg- 
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reichen materiellen Sinnesart weissagt sie ewigen 
Kampf. Unvergessen wird Demophoons Name 
bleiben; Streit und Untergang kniipft sich an ihn. 
Unvergessen aber audi die Liebe der Gottin, in 
deren Armen der Sterbliche geraht. Jetzt fallt die 
tauschende Hiille von Demeters Gliedern. In gott- 
lidier Lichtherrlichkeit erscheint die himmlische 
Mutter. So kehrt sie zu den Unsterblidien zuriick, 
so wird sie fort an von dem Gesdiledite, dem zu- 
erst sie sidi geoffenbart, zu Eleusis durcb. Tempel 
und Dienst geehrt. — In dieser Erzahlung iiber- 
wiegt die ideelle Beziehung den materiellen Ge- 
halt der cerealen Natur durcbaus. Die Liebe der 
Gottin zu den Erdkindern ist vor allem auf den 
psychischen Bestandteil ihres Wesens geriditet 
und dadurdi von der torichten Sorge Metaniras 
untersdiie^den. Demeter lehrt den Zwiespalt gott- 
licher Natur und tellurisdien Ursprungs, des Him- 
mels und der Erde. Unsterblichkeit ist ihr hodistes 
Gesetz, der Kampf der Seele gegen den Leib das 
einzige Mittel, sie zu gewinnen. Wir erkennen die 
ideale Richtung einer Priesterscbaft, weldie bei 
allem Danke fur die leiblichen Segnungen Deme- 
ters, dem Muttertum dennodi die Verganglichkeit 
jedes irdiscben Gutes zu Gemiite fiihrt und durcb 
Metaniras Beispiel den Kleinmut straft, der, dem 
himmlischen Wesen widerstrebend, den tauschen- 
den Leib von der Gottlichkeit der Seele nicht un- 
terscheidet. 

Der betraditete Mythus kniipft seinen mysti- 
schen Gedanken ausschliefilich an Demeter an. 
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Die weiten Entwicklungsstufen der psychisdien 
Lehre dagegen verbinden sidi mit einem er- 
weiterten Gotterpersonal. In den Thesmopho- 
rien wird der Mutter (Deo) eine Toditer (Daira) 
verbunden, spater in den groBen Eleusinien der 
Wunderknabe Jacchos als ihr Sohn gefeiert und 
zuletzt der thebisdie Dionysos in all seinem 
Glanze Kore geeint und selbst um den Preis 
der Verdunkelung Demeters, besonders in den 
Friihlingsfesten der kleinen Eleusinien und der 
Anthesterien, als ihr Gemahl gefeiert. Diese 
Folge demetrisdier Vereine ist nieht der physi- 
schen Seite des zerealen Gesetzes, sondern der 
Entwiddung des psychisdien Lehrteils gewidmet. 
In jedem Schritte liegt eine starkere Betonung 
und glanzendere Darstellung des idealen Ge- 
haltes der demetrisdien Ersdieinung, in jedem 
entspricht der Steigerung der Naturidee eine 
entspreehende Erhebung des mystischen Gedan- 
kens. Von neuem off enbart sich der leitende Ein- 
flufi derselben Priesterschaft, weldie seit der 
ersten Zeit ihres Erscheinens die Lehre von dem 
hohern Ursprung und der hohern Bestimmung des 
Menschen verkiindet. Wir betrachten zuerst die 
Doppelmacht Demeter-Kora, den eigentlichen Kern 
der gef edertsten Kulte des Altertums, und den da- 
rait verbundenen Mythus voin Raube der Tochter. 
Die Verbindung Demeter-Kora (Clemens, Al. 
Protr.2, 17) zeigt durch die ungeteiltetlbertragung 
der ganzen miitterlichen Kraftfiille auf die ein- 
geborne Tochter, durch das Verhaltnis der innig- 
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sten Genossensdiaft, das jede Trennung zur 
Quelle des tiefsten Sdimerzes madit, endlich 
durdi den Wechsel beider Gestalten und ihrer 
Attribute, sowie die mehr auf Ausgleidiung als 
auf Sonderung hinarbeitende Kunst, dafi diese 
Dyas nidit von dem Gedanken der Auflosung 
des gottlidien Wesens in eine Mehrzahl selb- 
standiger Potenzen, sondern von dem entgegen- 
gesetzten der einheitlidien Naturbetraciitung und 
der harmonisdien, alles zusammenhaltenden 
Liebe, mithin von dem Grundsatze der orphi- 
sdien Auffassung beherrsdit wird. In dem My* 
thus von Koras Niederfahrt aber iiberwiegt der 
psydiisdie Gedanke die materielle Seite der 
cerealen Natur von neuem. Je genauer wir den 
homerisdien Hymnus erwagen, um so bestimmter 
treten die Hauptziige der orphischen Seelenlehre 
aus der mythisdien Einkleidung uns entgegen. 
Unter dem Bilde der von der Mutter in gleidier 
Natur und Machtvollkommenlieit entlassenen 
Tochter wird die Aussdieidung Psydies aus der 
Weltseele, durdi die Blumenlese und die damit 
verbundene Niederfahrt der Ubergang zur Gene- 
ration in dem dunkeln Erdstoffe dargestellt. De- 
meter bleibt dieser Hingabe an den Sinnenreiz 
der Korperwelt fremd. Sie gehort ganz dem 
Lichtreidie und seiner psydiisdien Unsterblich- 
keit, die sie audi in dem Mythus von Demo- 
phoon allein vertritt. Die Okeaniden aber neh- 
men Teil an Koras unbedaditer Blumenliebe, 
die audi Europa und Jo ins Verderben fiihrt, 
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d. h. in ihrer Nymphennatur sind sie der stoff- 
lichen Einkleidung der Seele geneigt, und nidit 
weniger beteiligen sidi daran Artemis und 
Athene, deren gleidie Geltung das Altertum in 
derselben mystisdien Verbindung hervorhebt 
(Pausan. 8, 31). Daesen Weberinnen des leib- 
lichen Kleides (Diodor 5, 3) sdilieftt in nodi ver- 
starkter Hervorhebung des Sinnenreizes Aphro- 
dite, die grofie Spinnerin, und Kora-Persephone 
selbst sidi an. Wie Psydie nadi orphischer Vor- 
stellung des Leibes Kleid sidi webt, so wird De- 
meters Toehter zur spindelfiihrenden Erdmadit, 
die in des Stoffes feuditer liditloser Tiefe die 
Seelen mit kunstreidiem Gewebe umgibt, und so 
die Trennung von ihrem gottlidien Ursprung 
vollendet. Demeter klagt iiber diesen an ihr 
selbst begangenen Raub. Aber sie vermag ihn 
ebensowenig zu verhiiten als Metaniras verderb- 
lidien Unglauben. Ein hoheres Gesetz verlangt 
die Beerdigung der Seele in dem chthonischen 
Leibe. Die Gottin anerkennt seine zwingende 
Gewalt. Aber sie fordert zuriick, was nidit von 
der Erde stammt, sondern von einem hohern 
Elemente in sie gelegt worden ist. Wieder zu 
erlangen, wovon als ihrem eigensten Bestand- 
teile sie nur trauernd sidi trennte, was sie audi 
wahrend der ganzen Zeit der Sdieidung nie aus 
ihrer Liebe entliefi, das ist jetzt der Mutter 
einzige Sorge. Zeus anerkennt die Ubereinstim- 
mung solchen Begehrens mit dem Grundgesetze 
der Weltordnung. Jedem Elemente wird gegeben, 
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was von ihm ausgegangen ist. Die Erde erhalt 
den Leib, Demeter die Seele. Der Tod fiihrt die 
Dyas zur Einheit zuriick, aus der sie hervor- 
gegangen. Alles ist wieder zur Ruhe des ele- 
mentaren Daseins gelangt, hergestellt die kos- 
misdie Ordnung, weldie der Raub zu storen 
sdiien. Jetzt erst laflt Demeter der Erde ihren 
Segen wiederum angedeihen. Von neuem sprofit 
das Saatkorn. Das Mensdiengesdiledit ist von 
dem drohenden Untergang gerettet. — Wir sehen, 
wie dieses ganze System auf der psydiogonisdien 
Lehre der Orphik beruht. Nidit die materielle 
Seite des Saatgesetzes, sondern die ideale Ent- 
wicklung desselben findet ihren Ausdnidc. Aus 
demselben mystisdien Gedanken, und nur aus 
ihm, erlautern sidi die widitigsten Einzelheiten. 
Vor allem ist der Bedeutung zu gedenken, welche 
der Frudit des Granatbaumes beigelegt wird. 
Durdi den Genufi ihrer Samenkorner weifi Plu- 
ton die ihn verlassende Kora zur steten Riick- 
kehr zu notigen. Hierin liegt die Folge der 
orphischen Lehre, weldie das Tofeslos der Men- U 
schen auf den Frevel der Titanen wider Kronos, 
die Entstehung des Granatbaumes aber auf das 
Blut des erschlagenen Gesdiledits zuruckfiihrt 
(Clemens, Al. Admonit. ad. gent. p. 12. Paus. 8, 
37, 4). Nur in diesem Zusammenhang konnte 
Koras stete Riickkehr zur Generation in der 
Erdtiefe an den Genufi der Granatkorner ange- 
kniipft werden. Wir erkennen also die Tatig- 
keit der orphischen Schule, welche den innern 
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Zusammenhang ihres Lehrgeb&udes zu erhalten 
sidi bemiiht. Weit bedeutender nodi ist die Her- 
vorhebung der lunaren Sphare in der Gotter- 
umgebung der Koramutter. Wir finden sie durdi 
vier Gestalten vertreten. Aufier Demeter wird 
die Toditer (auf Denkmalern mit Kuhhornern 
lunarer Bedeutung, bei Stackelberg Taf. 56 mit 
der Mondsdieibe versehen) und werden ebenso 
ibre Gespielinnen Artemis und Athene von der 
Orphik dem Monde zugeteilt, daher alle mit 
des Eumolpus Weibamt betrauten Priester als 
Mondsohne dargestellt. Audi hierfiir ist der 
Grund in der psydiisdien Mystik zu sudien. Als 
das Element der Seelen haben wir den Mond 
friiher kennengelernt. Aus ihm steigt Psyche 
zur Generation auf die Erde herab, nach ihm 
kehrt sie, durch den Tod von dem Korper ge- 
trennt, wieder zuriick. Die Vervielialtigung der 
Monddarstellung wird aus derselben Mystik ver- 
standlidi. Demeter zeigt den Mond in seiner, die 
hohere und tiefere Sphare in sidi einigenden, 
ruhenden und ewig gleichen Mischnatur, Kora 
denselben als wechselnden, bald die Seelen ent- 
lassenden, bald sie wieder zuriicknehmenden 
Korper, wogegen Artemis und Athene den bei- 
den auf- und abwartsfiihrenden, nach agypti- 
scher Lehre durdi zwei Hunde bezeidineten, 
Seelenpforten (Clemens, Al. Strom. V, 7, p. 671. 
Daher das Bild bei Gerhard, A. G. Vas. Taf. 113) 
entsprechen. Der My thus hat diesen uranischen 
Gedanken verdunkelt. Dennoch sind seine Spu- 
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ren zuriiekgeblieben. In Artemis ist die Pfort- 
nerin nodi immer zu erkennen. Darauf ruht ihre 
Stellung als Propylaia der eleusinischen Gottin- 
nen (Pausan. 1, 38, 6. Gerhard, Bilderkreis von 
Eleusis I. Note 84), und ihre orphisdie Geltung 
als Prothyraia (Hymn. 1), darauf ihr Tochterver- 
haltnis zu Demeter, nadi Pausanias 8, 37, 3 agyp- 
tisdie Lehre, die Aschylus zu verbreiten wagte, 
darauf die Dar stellung eines spat romischen Re- 
liefs (Gerhard, Antike Bildwerke, Taf. 93), auf 
welchem die Seelenfiihrung durdi den Mond zu 
der Sonne sich erkennen laf^t. Fur Athenes Gel- 
tung entsdieidet die Verbindung mit Artemis, 
wie sie in den beiden Korbtragerinnen des my- 
stisdien Personals zu Megalopolis varliegt, be- 
sonders aber ihre Erscheinung auf den Vasen- 
bildern des cerealen Kreises, auf welchen nicht 
nur ihre psychisdi-mystisdie Geltung, sondern 
namentlich ihre enge Beziehung zu der Anodos 
Koras wie zu Apollos spharisdiem Saitenspiel 
herrschend hervortritt (Gerhard, Bilderkreis von 
Eleusis I, Note 89). Alle diese Erscheinungen 
sind aus den Ansdiauungen der vulgaren My- 
thologie ebenso unerklarbar, als von dem der 
kosmisch-mystischen Seelenlehre gereditfertigt. 
Der geistige Standpunkt der attisdien Thesmo- 
phorien ward also durchaus verkannt, wenn man 
ihnen in aussdilieBlidier Betonung der physi- 
sdien Seite der cerealen Natur, besonders des 
ehelidien Ackersegens, jeden Ausblick in die 
psychische Unsterbliehkeit, den grofiten aller 
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Saataufgange, abspricht. Die Seelenmystik ist so 
alt als die Verbindung Kora-Demeter, und eine 
notwendige Voraussetzung der spatern eleusini- 
sdien und dionysisdien Lehre. Aber diese ideale 
Bedeutung unterliegt einer Sdiranke, deren klare 
Erkenntnis von der grofJten Widitigkeit ist. Die 
Thesmophorien kennen nur das System der Ma- 
ternitat, das den Menschen nadi seinem leib- 
lidien Sein betraditet, und die hohere Natur 
Psydies als animale Lebenskraft, nicht als „Seele" 
auffafit. Sie sind daher trotz der Verheifiung 
einer bevorstehenden Anodos zunadist dem 
Todesgedanken gewidmet, weil dieser in jeder 
stofflidien Betrachtungsweise des Lebens die 
Herrschaft behauptet, folgeweise ihrem Grund- 
charakter nadi ein Trauerfest, darum mit der 
Versenkung der Sdiweine, dieses vorzugsweise 
der Erde und dem fleischlidien Prinzip gewid- 
meten Opfertiers, verbunden (Clemens, Al. 
Protr. 2, 17) und zur Zeit des Arotos begangen, 
wenn die herbstliche Natur den Verfall alles 
Lebens verkiindet. Nadi demselben Standpunkt 
bleibt Kora-Persephone, an deren Auffahrt die 
Hoffnung einstiger Verjiingung sidi ankniipft, 
vorzugsweise die waltende Madit der finstern 
Tiefe und Behersdierin des Totenreichs, nadi 
derselben die lunare Sphare die entscheidende 
kosmisdie Madit, nadi derselben das von den 
Danaiden gestiftete Fest der Thesmophorien zu 
alien Zeiten ein ausschliefilidies Frauenfest, und 
mit der Mullophorie, der Vorzeigung des Weib- 
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lichen und derben geschlechtliehen Sdierzen ver- 
bunden (Arnob. 5, 28. Athenaeus 12). Der gynai- 
kokratische Charakter, der in Lykiens Verbin- 
dung des durch das Harpyenmonument gefeier- 
ten demetrischen Mysteriums (Darstellung iiber 
der Grabtiire) mit dem zivilen Mutterrecht be- 
sonders hervortritt, mochte den spatern Zeiten 
des ausgebildeten Paternitatssystems altertiim- 
lich erscheinen, und wie alles einer fortgeschrit- 
tenen Kultnr Wider sprechende Stoff zu Scherz 
und Spott liefern: aber entfernen liefi er sich 
nidit, weil er in der religiosen Grundlage des 
Kultes selbst wurzelte, und dieser Kult die or- 
phische Seelenlehre, also die Biirgschaft psydii- 
scher Unsterblicbkeit in sich trug. Nicht an die 
Thesmophorien, sondern an die grofien und die 
zu Agra gefeierten kleinen Eleusinien kniipfen 
die weitern Fortschritte, welche dem mystischen 
Gedanken der Anodos zuteil wurden, sich an. 
Allerdings haben auch die Thesmophorien der 
Riickwirkung neuer Gestaltungen, besonders in 
ihrem sizilischen Festglanze, sich nicht entzogen 
und inf olge davon in ihren Gotterkreis Plutos und 
Kalligeneia eingefuhrt, welche das Gebet bei 
Aristophanes auf Demeter und Kora folgen lafH; 
aber der Betretung einer neuen Entwicklungs- 
bahn widersetzte sich ihr geschlossenes System. 
Sie bewahrten ihren altertiimlichen Charakter 
zu jeder Zeit und iiberliefien den Ruhm einer 
glanzendern Darstellung ihrer psyehischen Heils- 
lehre andern chthonischen Kulten, die einer 
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zwingenden und beengenden Sakraltradition 
nidit in gleicher Weise unterlagen. Wir haben 
diese fortsetzenden Gotterverbindungen jetzt um 
so mehr zu beaditen, als sie fur den Kreis der 
Grabbilder von ungleidi hoherer Bedeutung ge- 
worden sind. 

Es ist die Einfiihrung der dionysisdien Gottes- 
ersdieinung in die cereale Religion, welcher das 
demetrisdie Mysterium seine neue Entwicklung 
verdankt. 2u der Gabe des Saatkorns tritt, den 
Natursegen vollendend, der bacdrische Weinstock, 
das „heilige Spriefien" der Orphiker, hinzu, und 
sofort erhebt sich neben Kora-Sotira als Trager 
des zum Lidite zuriickfuhrenden Heilsberuf s die 
dionysische Glanzersdieinung. In zwei versdiiede- 
nen Auffassungen tritt sie uns entgegen. Die eine 
bewahrt ilir hoheres Altertum durdi engen An- 
schlufi an die Betraciitungsweise der Thesmopho- 
rien. Demeter erhalt in Jacjiios^jeinen Genossen, 
nadi der mystisdien Lehre einen Sohn, wie sie in 
Kora eine Tochter besafi. Das System der Mater- 
nitat wird nidit verlassen, sondern durdi den 
Fortgang von einer weiblkhen zu einer mann- 
lichen Geburt modifiziert. Als Knabe und selbst 
als heranreifender Ephebe ist Jacdios nodi ganz 
in dem Muttertum begriffen, daher an der Mut- 
terbrust als Saugling dargestellt und als demetri- 
sdier Daimon (Strabo 10, p. 468) der Gebarerin 
ebenso untergeordnet, wie der zwerggestaltete 
idseische Herakles (Pausan. 8, 31), wie Asclepius, 
der elische Sosipolis und andere ahnliche Wunder- 
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kinder. Endlich wird das eleusinische Fes<t, dessen 
Glanzpunkt Jacdios Erscheinung bildet, mit den 
Tbesmophorien in derselben Jahreszeit, namlich 
in der Periode der verschwindenden Saat gefeiert 
und so dem alten demetrischen Gedanken unterge- 
ordnet. Aber der gynaikokratisehe Charakter 1st 
aufgegeben, die grofien Eleusinien umfassen das 
ganze Volk, entsprechen dem religiosen Bediirfnis 
beider Gesdilediter und geben in dieser Uberwin- 
dung des alten Standpunktes den freiern G^eist 
einer spatern Zeit zu erkennen. Eine weitere Ent- 
wicklung haben die beiden grof^en Hauptfeste des 
cerealen Dienstes nidit angestrebt. Ja, als eine 
solche auBerhalb ihres Kreises zur Geltung kam, 
scheint die elousinisdie Priesterschaft ein mehr 
abwehrendes als entgegenkommendes Verhalten 
beobaclitet zu baben. Die Einfiihrung des thebi- 
schen Semelesohnes in den cerealen Verein (als 
Demeters Pared ros nadi Pindar Isthm. 7, 3) ge- 
hort nidit sowohl den eleusinisdien als den atti- 
sdien Kulten, namentlich den kleinen Eleusinien 
zu Agra wie dem Blumenfeste der Anthesterien, 
und hat besonders in den West- und Ostlandern 
eine zu Eleusis durdi Jacdios bestrittene Teil- 
nahme gef unden. In jenen beiden Diensten ist die 
Knabengestalt des Jacchos durch die entwickelte 
Mannlichkeit des Semelesohnes, der besdieidenere 
Glanz des demetrischen Damon durch die Wein- 
uppigkeit des weichlichen Herrn aller Naturzeu- 
gung verdrangt. Zugleich geht die Festzeit von 
dem Herbste auf das Friihjahr liber. Die kleinen 
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Eleusinien, Proserpina vorzugsweise zugeschrie- 
ben, werden alljahrlich im Anthesterion (Februar), 
zusammentreffend mit den bacchisdien Mysterien 
und den Lenaeen, begangen. Die gynaikokratische 
Verbindung Demeters mit einer Tochter oder 
einem Sohne weicht einer ganz neuen Kombina- 
tion. Kora erhalt in Dionysos einen Genossen, 
der seiner Natur gemaB das neue Verhaltnis zu 
Liebe und ehelicher Verbindung hindurdifiihrt. 
Demeters altes Ansehen wird verdunkelt. Ihr 
cerealer Glanz erblafit vor dem hohern des Wein- 
gottes, der Kora ihrer miitterlichen Verbindung 
entzieht und ganz in seine eigene bacchische Na- 
tur aufnimmt. Mit dem Ahrenattribute wechselt 
nun die Weinranke und der Efeu. Demeters ein- 
geborne Tochter erhalt aphroditisdien Charakter. 
Sie wird zu Venus-Proserpina und in Sinnenreiz 
wie Verganglidikeit von Ariadne nidit mehr ge- 
schieden. Diese jiingste aller cerealen Verbindun- 
gen, wiederholt in dem Vereine Liber-Liberia, 
drangt iiberall sich ein. In den italischen und sizi- 
lischen Kulten ersetzt sie Jacchos, der dort nicht 
erscheint. Vielgefeiert auf den Gefaften ist die Be- 
gegnung wie die Brautfahrt, und in Unteritalien 
die cereal-dionysische Naturidee zu einer tlppig- 
keit entfaltet, welche der niichternere Geist der 
eleusinisdien Kulte lange von sich fernzuhalten 
vermo(iite. 

Die Bedeutung des in solcher Weise in den 
cerealen Dienst eingefiihrten und durch den Fort- 
schritt von Jacchos zu Dionysos gesteigerten bac- 
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chisehen Elementes fur die mystische Seelenlehre 
besteht nun keineswegs in einer Neugestaltung des 
psychischen Systems. Dieses ging vielmehr zu- 
gleich mit dem thesmophorischen Personal (vgl. 
das Gebet bei Aristophanes mit der eleusinischen 
Inschrift bei Gerhard, Eleusis I, Note 50) unver- 
andert, wie wir es in dem altesten, rein demetri- 
sdien Kulte vorfanden, auf die spatern Gotter- 
vereine iiber. Das Widitige der eingetretenen 
Neuerung liegt allein in der starkern Betonung 
und glanzendern Darstellung des in dem Saat- 
mysterium verheiHenen Aufgangs der Seelen aus 
der finstern Tiefe zum Reiclie des himmlischen 
Lichts. Die Hoffnung der Ruckkehr Psydies zu 
ihren Urspriingen erhalt eine verstarkte Biirg- 
scfoaft. War es erst Kora, an weldie sidi die Ge- 
wiBheit der Anodos kniipfte, so wird jetzt Jacchos 
als die sichtbare Erfiillung der grofien Verhei- 
fiung, als Bonus Eventus, begriifit und von seiner 
Erscheinung der Trauergedanke der Niederfahrt, 
wie er in Koras Raub, der Mutter Schmerz und 
gemeinsamer Hadesfahrt (Hymn. Orph. 41, 5 — 7. 
„Fest zur Ruckkehr der Demeter") so stark her- 
vortritt, trotz spaterer entgegengesetzter Spuren, 
ferngehalten. Nur Jubel und Festfreude kniipft 
sidi an den gefeierten Namen. Die psychisdie 
Grundlage, die auch dem als Plutodotes gefeier- 
ten Jacchos nicht fehlt, tritt vor der psychischen 
noch mehr zuriick, als wir dies bei Kora fanden. 
Jacchos ist vorzugsweise der mystische Seelen- 
geleiter, nach Strabo Archegetes der Mysterien, 

18 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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Fiihrer aus dem Dunkel der Unterwelt, darum 
Faekeltrager, Vorbild des gefliigelten Eros unter- 
italisdier Bilder. Neben Kora wird er mit Demeter 
zu dem heiligsten mystischen Dreivereine verbun- 
den (Paus. i, 2, 4. Aristoph. Ranae 376), als Neu- 
geburt von ihr der Erde enthoben (Vase von 
Kertsdi), zuletzt sogar ihr mystisdier Brautigam. 
In anderer Weise zeigt sich der thebische Diony- 
sos. Seine psydiische Bedetitung, von der physi- 
schen weit mehr bela&tet als die des Jacchos, 
kniipft sidi besonders an sein Verhalinis zu Kora 
an, neben weldier er als neuer Unterweltsgebieter 
auftritt. Plutons finstere, nur durdi List, wie im 
Sisyphos-Mythus, zu brediende Hadesimacht wird 
von ihm in eine der Seele wohlgewogene, ganz 
auf Riickgabe gerichtete Herrsdiergewalt umge- 
wandelt. Er ist der begnadigende Gebieter der 
Toten, der nach Proclus zum Timseus p. 370 der 
Seele ihre sdiHelle Anodos sidiert, daher mit 
Sdimetterlingsfliigeln am Haupte (Gerhard, 
A. G. V., Taf. 39), als Zeus Philios von Polyclet 
zu Megalopolis gebildet, auf der Grenze des Lich- 
tes und Schattens wohnend, nicht Koras Rauber, 
sondern ihr Retter, mit ihr sich verjiingend, ein 
Festgenosse ihres Triumphzuges, Heiland und 
Freudengeber in jedem Sinne. Durch ideale Ver- 
wandtschaft begiinstigt, vollzieht sich eine An- 
naherung, zuletzt eine Verschinelzung beider Ge- 
stalten, welche die Seltenheit der Jacchoserschei- 
nung in den Grabern — zweifelhafte und in dem 
friihern Bildzyklus in allgemeinem Sinne aufge- 
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fafite Tongruppen abgerechnet — teilweise er- 
klart. An Jacchos Stelle wird Dionysos mit De- 
meter und Kora zum mystisdien Dreivereine ver- 
bunden (Paus. 6, 25, 2), und so im Nymphen- 
heiligtum zu Sikyon aufgestellt (P. 2, 11, 3), Jac- 
chos selbst Bacchisch auf gef afit, mit Thyrsus, Efeu 
und Pantherfell bei Claudian ausgestattet, in den 
Froschen als Semeleius angerufen, bei Nonnus 
Dionysos Sohn genannt, auf dem Gemalde der 
Titusthermen (Annali 1842, tav, a. 6) in dessen 
Armen dargestellt, Bacchus seinerseits mit dem 
Jubelnamen Jacchseus begruBt (Gerhard, Taf. 69). 
In dieser zwiefachen dionysischen Entwicklung 
des cerealen Mysteriums lafit sich die Tatigkeit 
der Orphiker noch weniger verkennen als in der 
Seelenlehre des thesmophorischen Systems. Sie 
auJ3ert sich besonders in der Verkniipfung sowohl 
des Jacchos als des Dionysos mit dem altesten 
Zagreus des Kronosalters. Der Knabe Jacchos wird 
als der wiedererstandene Zagreus dargestellt 
(Arrian. Exped. Alex. 2, 16. Cicero N. D. 2, 24), 
in weniger scheidender Betrachtung mit ihm ver- 
wediselt, gleich ihm als Persephones Sohn von der 
Schlange, gleich ihm auch leidend gedacht (Lucian. 
Tanz c. 39), und durch diesen Zusammenhang mit 
dem mystisdien Gedanken der Seelenauf erstehung 
identifiziert Nicht anders ist der Semelesohn ein 
erweckter Zagreus. Hervorgegangen aus dem 
schlagenden Herzen des zerrissenen Gottes wird 
er von Apoll auf dem ParnaB begraben (Clemens 
Al. Protr. p. 15. Nonnus, Dionys. 6, 174 ff.). Aber 

18* 
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nach Plutarch feiern die Thyiaden, die ebenda- 
selbst das Bacchusfest begehen, in der Errichtung 
des Liknites die Auferstehung des Gottes, und in 
dem Feste Herois die Herauffiihrung Semeles 
durch Dionysos. — Die Trieterika f iigen zu diesen 
zwei Ausdrucksweisen der Unsterblichkeit noch 
eine dritte hinzu. Drei Jahre lang schlaft der 
Gott mit den Nymphen ini Hades, dann erweckt 
er mit ihnen den festlichen Komos, der die Er- 
neuerung des Lebens in jeder Beziehung feiert. 
Hymn. Orph. 43. Danim heiftt der „Drei-Jahre~ 
Alte" gleich Jaechos vorzugsweise „der Drei- 
einige", und ist die Verbindung von drei Piinkt- 
chen oder Kngeln auf den Vasen so weit verbrei- 
tet (Laborde I, pi. 64), ja in der Erscheinun«g 
dreigehornter Satyrn wiederholt. Wir sehen also, 
dafi die Verbindung des Dionysos mit dem cerea- 
len Mysterium, sei es als eleusiniseher Jaechos, 
sei es als Semelesohn und Gemahl der Kora, auf 
dem Hintergrunde des Zagreusmythus ruht una 
nur eine der vielen Ausdrucksformen ist, in wel- 
dien die nie sich geniigende Mystik ihren Glau- 
ben an die Riickkehr der Seelen zu ihrem Ur- 
sprunge darlegt. Dieselbe orphische Priesterschaft, 
welche in Kores Schicksalen ihrer psychischen 
Lehre einen verstandlichen Ausdruck lieh, hat 
spater durch die Einfuhrung der bacchischen Ge- 
stalten in den demetrisehen Dienst dem Grund- 
gedanken ihres Systems eine immer glanzendere 
Vertretung zu geben gewufH und dadurch haupt- 
sachlich die weitreichende, besonders durch die 
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Grabdenkmaler bezeugte Bedeutung der attischen, 
namentlich der zu Agra gefeierten, Dienste be- 
griindet. 

In derselben Bahn bewegt sich die ganze wei- 
tere Entwicklung; Dionysos wird seinerseits der 
Ausgangspunkt einer neuen, nodi glanzendern 
Entfaltung der psychischen Mystik. Diese gibt in 
einer doppelten Riditung sich zu erkennen. Wir 
sehen einerseits das demetrisdie Element mehr 
und mehr durch das aphroditisdie verdrangt, 
anderseits die cereale Gotterwelt uber ihre alten 
lunaren Grenzen erweitert. In der erstenRich- 
tung tritt zunachst die Ankniipfung der orphi- 
schen Weihe an die Doppelmacht Kora-Dianysos 
hervor. Demeter, welche den Dreiverein abschliefh, 
wird in der den Orphikern gelaufigen Bezeich- 
nung der Weihe nidit mit aufgefiihrt und so der 
Auffassung der zuganglichern kleinen Eleusinien 
vor der strengern der grofien der Vorzug einge- 
raumt. Aus der bescheidenern demetrischen geht 
die auf- und absteigende Saatgottin in dionysisdie 
Natur iiber. Wie zu Patrae, so wechselt auf den 
Denkmalern mit den Ahren der Efeu und Reb- 
zweig; Krotaln, Tympanum erscheinen in Koras, 
ausnahmsweise selbst in Demeters (Gerhard T. 17) 
und Hermes Handen. Der traubenschwere Zweig 
wird auf dem Gemalde bei Gerhard, Taf. 134, von 
der Braut, welche die Mutter vergeblich zuriickzu- 
halten sucht, liebend umfaBt. Eine andere Vase 
zeigt die brautliche Einigung unter dem Bilde 
zweier sich umschlingender Weinstocke (G. Taf. 54). 
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Auf einem dritten (G. Taf. 151) sehen wir Kore 
mit Oinanthe gepaart. Wahrend jene der Erde 
entsteigend den Knaben Jacchos Athenen iiber- 
reidit, steht diese traulich auf Zeus' Schultern ge- 
lehnt, zuschauend dabei. Die Erscheinung der 
Weinbliite hat also die aufkeimende Saat in Ge- 
danken und Bild ersetzt und dadurdi weitere Dar- 
stelrungen Koras wie die der Taf el 42 und La- 
borde II, pL 46, hervorgerufen. Auf einem vierien 
Gemalde endlidi (Brondsted Campanari vases 
n°. 29) wird Aphrodite, nadi Hymn. Orph. 55 des 
Bacchus Paredra, an Kores Stelle inschriftlich be- 
merkt und in Fortsetzung desselben Gedankens 
nicht nur der Myrtenkranz als vorzugsweise my- 
stisches Stephanoma selbst fur Jacchos und Trip- 
tolemos anerkannt, sondern auch von einem Streite 
Demeters mit Aphrodite um den Besitz des iippig 
schonen Adonis gefabelt, und in der Schliehtung 
desselben das Vorbild des Kora-Mythus befolgt 
(Annali vol. 32, 302 if. Mon. vol. 6, lav. 42). Jetzt 
verwandelt sich die hehre Todesgottin in eine von 
Anmut und Reiz umstrahlte Jnngfrau, der auf 
archaischen Vasenbildern schwebende Knaben in 
Erotennatur vorausgehen. Tanzmaflige Hebung 
des Gewandes mit vorgehaltener Bliite zeichnet sie 
aus. So bilden sie Terrakotten, die auch in Brust- 
bildern und Kopfen die Lieblichkeit aphroditi- 
scher Erscheinung erreichen. In den thesmopho- 
rischen Kreis tritt Kalligeneia mit Plntos ein. Jene 
legt ihren Aphrodite-Kora-Charakter in der Ver- 
bindung mit Hermes oind den Chariten an den 
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Tag; dieser entspricht Jacchos, der selbst Pluto- 
dotes genannt und auf Vasen als Knabe mit dem 
Frudithorn gebildet ist. Ebenso wird der Mythus 
von Eros und Psyche aus seinem cerealen Grund- 
diarakter in den aphroditischen iibergeleitet, der 
Zug der Gottinnen zum Parisurteil dem Kora- 
pompe gleichgeltend dargestellt (Gerhard, Taf . 72) 
und dem Blumenreichtum vor dem Erntesegen, 
den bacchischen Gewachsen vor der unterwelt- 
liehen Narkisse, dem alten Attribute der grofien 
Gottinnen, der Vorzug eingeraumt, die Tochter 
endlich vor der Mutter durch reidiern Sdimuck 
ausgezeichnet. In dieser Steigerung der Naturidee 
Iiegt zugleidi eine Betonung der mystischen Ano- 
dos. Die zur Venus-Proserpina erhobene Kora der 
kleinen Eleusinien leiht der Hoffnung der Auf- 
fahrt verstarkten Ausdruck. Sie wird zur Elpis, 
welche den romischen Spesfiguren zugrunde liegt 
und auf der Florentiner Grabara der Freigelasse- 
nen Elpis mit dem Gegenbild der Nemesis gepaart 
auftritt. Bezeichnende Liditattribute kommen nun 
zur Geltung. Statt des Granatapfels tragt Kora- 
Leukippos auf einem locrischen Grabrelief (An- 
nali 9, pi. 11) den Hahn, den Verkiinder des 
nahenden Tages; neben ihr Hades-Dionysos den 
BlumenstrauB. Sie geht hier in die Natur einer 
Ganymeda-Hebe iiber, wie denn audi der thes- 
pische Ganymed den Hahn tragt (De Witte, Ga- 
zette des beaux arts p. 111). Auf einem Grabge- 
malde von Vulci sehen wir Dionysos mit der 
Strahlenkrone des Lichts geziert, Kora vor ihm 
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stehend zur Auffahrt bereit (Miiller, Denkmaler 
n°. 855). Andere Male ist die Demeter-Tochter mit 
dem Nimbus, mit Reh, Hirschkalb, Gans oder dem 
Apfel, der Frucht des Lebensbaumes, im Elysium 
ausgestattet. Wie Kora, so nehmen audi Jacdios 
und Triptolemos bacchische Natur an. Androgyn 
wird jener und von den Romern als Cupido ge- 
fafH und bezeidinet, dieser in Jacdios Natur My- 
stagog, als soldier mit Herakles und den Diosku- 
ren verbunden (auf der ehemals Pourtalesschen 
Vase), und gleich Dionysos bartig, zuweilen aber 
audi ganz madchenhaft dargestellt. Das Bild bei 
Gerhard, Taf. 41, Elite ceramogr. Ill, 49, lafit ihn 
als Triptolemos der Weinkultur erscheinen und 
steigert seine Redeutung durdi Befliigelung des 
Wagens, die dem cerealen Heros hier fehlt. Die 
Cumaner Amphora (Gerhard Eleusis, Taf. 3), so- 
wie der Sarkophag in Wiltonhouse (Miiller, 
Denkm. II, n°. 117) stellen beide Gottheiten in 
den engsten Verein, und Triptolemos mit bac- 
chisdien Gegenbildern ist nicht selten. tlberall 
verdrangt die feurige Weingabe Demeters be- 
scheidenere Frucht. Die Darstellungen der nach 
der Oberwelt geleiteten Kora heben die Rebe auf 
das nadidrucklichste hervor. Der armliche Miseh- 
trank, mit dem die trauernde Ceres sich begniigt, 
weicht dem Weine, den die Geweihten der Kora 
und des Dionysos als Zeugnis ihrer psychischen 
Unsterblichkeit kosten. Aber damit iiberwuchert 
zugleidi die dionysische Uppigkeit den strengen 
Ernst des cerealen Mysteriums und Jacdios vor- 
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herrschend geistige Bedeutung. Metroisches und 
sabazisches wird der Niichternheit der demetri- 
schen Natur vorgezogen und von Euripides die 
eleusinische Gottin der phrygischen Gottermutter 
nahe angeschlossen. Der Phallus, nadi Plutardi 
bed bacdiisdien Herbstf eiern altherkommlich, er- 
halt eine Mysterienentwiddung, wie sie in der 
lernseischen Hadesfahrt des entehrten Gottes, 
einem spatern Auswudise des eleusinisdien Dien- 
stes, vorliegt. In priapeiscfoer Natur wird er in die 
bacdiisdien Vorstellungen aufgenommen und 
i iiber den Grabern erriditet. Jambes Sdierz zu 

Jacchos an Baubo geiibter Ungebiihr gesteigert 
(Fr. Orph. 16). Von dem geordneten Ehegesetz 
Demeters kehrt die Naturbetrachtung zu der 
Regellosigkeit des iLppigsten Sumpflebens zuriick. 
Die gesdilossenen eleusinisdien Kulte wehrten 
soldier Verderbnis ihrer psydiisdien Lehre mit 
aller Madit. Aber die aus der Campanaschen 
Sammlung nadi Petersburg iibergegangene cuma- 
nisdie Relief-Amphora (bekannt aus Stephanis 
Compte rendu und Gerhard, Eleusis, Taf. 3, 
S. 378 ff.) beweist mehr, als man gerne zugesteht, 
daB die weibisdi iippige Gestalt des thebisdien 
Gottes in ihrer ganz asiatisdien Erscheinung als 
nidit unwiirdiger Genosse des heiligsten Gotter- 
verein«, wenigstens in Unteritalien, sdion friihe 
angesehen wurde. 

E>er Beforderung des aphroditischen Geistes 
gegeniiber ist der Blick auf die zweite Riditung, 
in weldier die oereale Seelenlehre unter dem Ein- 
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fluft ihrer dionysischen Verbindung sidi fortent- 
wickelte, in hohem Grade ansprechend. Das gei- 
stige Element, das dort von dem sinnlichen iiber- 
wuchert wird, versudit hier durch die Ausbildung 
des uranisdien Teals der Seelenlehre von neuem 
sidi geltend zu machen. Das demetrische System 
hatte den Kreis seiner Betrachtung nicht iiber die 
lunare Sphare ausgedehnt, das Sdricksal der riick- 
kehrenden Seele nicht bis zu den hochsten kos- 
misdien Urspriingen verfolgt. Als Mondfrauen 
erscidenen uns Demeter und die drei Mysterien- 
Jungfrauen, Kora mit ihren Gespielinnen Arte- 
mis und Athene, den Hiitern der Seelentore, als 
Mondfrau Hekate, deren Dreigestalt die ganze My- 
stik des Vereins Kora-Athene-Artemis zur Ein- 
heit zuriickfiihrt. Das stofflidie Muttertum v^r- 
modite nicht, sidi iiber die Grenze der niedersten 
kosmischen Sphare zu erheben. Audi Aphrodite- 
Kore, Hegemone gleich Artemis, blieb auf dersel- 
ben Stufe zuriick. Als demetrisdier Damon ist 
selbst Jacchos durdiaus nachtlich-lunar, der Mond 
sein Zeichen, der Sternenhimmel seine Umgebung 
(Sophocles An tig. 1147. Ranse 343. Vase von 
Kertsch). Erst Dionysos erweitert den Blick und 
fiihrt durda seinen delphischen Tempelgenossen 
zu den hohern kosmisdien Regionen hin. Die 
Sonne der untern oder tellurisehen Sphare wird 
durch die himmlisdie der uranisdien Region fort- 
gesetzt und erganzt. Reicht des Dionysos Gewalt 
bis zu den Grenzen von Sdiatten und Licht, so 
tritt hier Apollo an seine Stelle. Kora geht aus 
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Hades-Dionysos Handen in die des reinen Licht- 
gottes iiber und ersteigt mit ihm die planetaren 
Hohen, in weldien der Ursprung der Unsterblich- 
keit liegt. 

So sehen wir nun Apollo nicht mehr, wie in 
einzelnen altera Kulten, Demeter-Kora in auBerm 
Vereine lose verbunden, sondern in der Wiirde 
eines hochsten Korafuhrers als Vollender des 
cerealen Gesetzes aufgefafh. (Lykier S. 59 ff.) Es 
gibt nicht gar viele arehaische Darstellungen der 
Anodos, auf welchen er fehlt. Die uberwiegende 
Zahl leibt ihm gerade in diesem Beruf sprediende 
Attribute des Lichts und der hohern kosmischen 
Spharenordnung, das Reh und die Cithar. Bald 
schreitet er einher gleidi Hermes an der Spitze 
des Zuges, weldien Dionysos und Kora schliefien 
(Taf. 39), bald hat er die Riickkehrende schon in 
seine Obhut genommen, wie auf Taf. 35, wo 
Athene Dionysos untersagt, die Grenzen des 
Schattenreichs zu iiberschreiten, bald stent er 
bewillkommend neben dem Yiergespann, dessen 
Zugel das dem Lidite zuriickgegebene Maddien 
ergreift (Taf. 76. 53), bald ersdieint er vor den 
Pforten des dionysischen Gebiets, die anlangende 
Kore erwartend (Taf. 34). Auf manchen Bildern 
wird er gerade in diesem hochsten Berufe durch 
Begriifiung und Bekranzung gefeiert, auf andern 
ist seine Nahe durch sprechende apollinische Zei- 
chen, besonders den DreifuB, dies uranische Sym- 
bol der Unsterblichkeit (wie auf der Amphora 
von Cumee), oder auch durch Palmen (wie auf 
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Triptolemos Bildern) angedeutet. Jetzt erhalt das 
kosmisdi-uranische Element einen immer starkern 
Ausdmick. Die Gotter der apolliiiisdien Trias Ar- 
temis und Leto dienen dazu, Kora, Demeter, Dio- 
nysos in uranischer Gestalt nodimals auszupra- 
gen. Wir sehen Leto des Vereins mit ihren Kin- 
dern sich freuen wie Ceres der Riickkehr Koras 
harrt. (Gerhard, Taf. 15, 25, 26). Auf dem merk- 
wiirdigen Bilde der Tafel 20 ersetzt die apolli- 
nische Trias die demetrische, wahrend Hermes' 
Ausstattung mit der Blume die Beziehung auf 
Koras Riidckehr aufier Zweifel setzt. Anderwarts 
(Taf. 16) wird die Gruppe Apollo-Artemis mit 
der entspredienden Dionysos-Kora in ParalLele 
gebradit. Artemis ersdieint also als erhohte 
Kora. Aus einer Gefahrtin beim Raube wird sie 
Geleiterin der Auffahrt und in soldier Geltung 
ofter dargestellt (Gerhard, Taf. 17. 23. Eleusis I, 
Note 84). Nodi hoher steigt die Lichtidee in Athe- 
nens Ersdieinung. Als Fiihrerin des Korazuges 
wird sie selbst Apollo und seinem engern Kreise 
vorangestellt (Taf. 17), daher ofter mit Hermes 
gepaart (Taf. 16), gleidi Apoll mit dem Reh und 
der Cithar ausgeriistet und alle iibrigen Hege- 
monen in sidi yereinigend allein als Kores Fiih- 
rerin zwisdien Mutter und Toditer an anerkann- 
tem Ehrenplatze dargestellt. (Taf. 71. Eleusis I, 
Note 89.) So ist sie zuletzt selbst Personifikation 
der hochsten Anodos, eine Kore, welche die Seele 
zu ihrem einfadisten atherisdien Ursprunge zu- 
ruekfuhrt, die hochste Gottin des mystisehen Drei- 
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vereins Kora oder Aphrodite- Artemis- Athene 
(Pausan. 3, 19, 4) und darum zu Coronea mit Ha- 
des auf gestellt, nach mystischen Grundsatzen, wie 
Strabo 9, 2, ausdriicklich hinzufiigt. Daraus er- 
klaren sich Bilder wie das der Taf. 138, wo Athene 
an Koras Stelle das Viergespann lenkt, Kora selbst 
a-ber dem Citharoden Apollo entgegentritt, wah- 
rend Dionysos, an den Grenzen der Unterwelt 
zuruckbleibend, die Siebenzahl der Planeten auf 
der Mittelfalte seines Oberkleides tragi Daraus 
ferner diejenigen Malereien, welehe Herakles, den 
eerealisdi Geweihten und darum mit dem 
Schweinsopfer Geehrten, von Athene zum Hades 
geleitet und Kora dabei beteiligt zeigen. (Gerhard, 
Taf. 131, 138, 140, 147.) Vor alien andern sind es 
die letztgenannten Gotterkombinationen, weldie 
die Unzulanglichkeit des vulgaren mythologisdien 
Standpunkts aufs klarste beweisen Sie erklaren 
sich nur aus dem psychischen Systeme der Orphik, 
das alle Gestalten des Gotterhimmels ihrem my- 
stisdien Gedanken dienstbar madit, sie zu mysti- 
sdien Wesen umgestaltet und durch ein nur ihr 
angehorendes, rein mystisches Personal nodi ver- 
mehrt. 

tJberhaupt treten uns bei dem Anblick des 
cereal-bacdiisdien Bilderkreises die auszeichnen- 
den Eigensdiaften der orphischen Betrachtung in 
ihrer grundsatzlichen Versdiiedenheit von der hel- 
lenisdien Volkstheologie aufs klarste entgegen. 
Zunachst zeigt sich der Gegensatz der mystisdien 
zu den mythischen Bildern in seiner ganzen Be- 
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deutung. Die erstern zeigen eine Freiheit in Kom- 
bination und Gruppierung, iiberhaupt einen Reich- 
turn in Ausdruck und Wendung derselben Idee, 
weldie die letztern kraft ihrer Gebundenheit an 
die t)berlieferung nidit ertragen. Nur wo das my- 
thische Faktum der Darlegung einer mystisdien 
Idee dienstbar gemadit wird, entspringen aus die- 
ser Verwendung Abanderungen und Zusatze, die den 
Blick des Betrachters oft zu verwirren geeignet sind. 
Zweitens tritt in den Bildern des cerealen Krei- 
ses die Riditung der Orphik auf Ausgleidiung 
aller Gotter-Individualitaten und Herstellung der 
einheitlichen kosmischen Idee mit besonderer Ent- 
schiedenheit hervor. Demeter-Koras unlosbare, 
auf Denkmalern durdj Umarmung betonte Ver- 
bindung ist das Grundgesetz, weldies alle Erwei- 
terungen dieses altesten Kerns beherrscht. Jede 
neu hinzutretende Gestalt wird demselben Mit- 
telpunkte verkniipft. Das Pantheon des griechi- 
sdien Gotterhimmels entsagt jeder Eifersudit, 
jeder innern Spaltung, um an der Wiedervereini- 
gung von Mutter und Tochter, an der Freude ihrer 
ersten Erkennung und der Festfeier des gliick- 
lichen Ereignisses sidi zu beteiligen, oder der Aus- 
stattung des Triptolemos beizuwohnen. Nidit nur 
die ganze Reihe der bereits uns bekannt gewor- 
denen Gottheiten ist in diesen Bildern einheitlich 
zusammengefaBt, audi der dithonisdie Hephaist 
tritt in denselben ein, nicht minder der Psydio- 
pomp Hermes, besonders aber Poseidon, den Eleu- 
sis als Vater verehrt und mit vorziiglidier Heilig- 
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keit umgibt (Pausan. i, 38, 6. Gerhard, Eleusis III. 
p. 416). Die mystische Bedeutung des Ozeans, 
wekhe wir frtiher erlauterten, tritt, manchmal 
durch unscheinbare Kombinationen aaigedeutet 
(Laborde II, pi. 49. n°. 51. 55), von neuem uns ent- 
gegen. Des hellenischen Gottes Beruf ist es, die 
Heimkehr Koras durdi Angebot seines Vierge- 
spanns zu beschleunigen. So ersdieint er auf dem 
Bilde bei Gerhard, Taf. 10, Tischbein 4, 16, und 
auf der Vase Blacas (Panotka, Musee B. pi. 19), 
wo Zeus selbst bittend fur Kora sich bemtiht. Die 
Nymphen und Okeaniden treten hinzu, als my- 
stische Wesen beide, wie wir sie langst kennen; 
nicht weniger Horen, Grazien und Moiren in der- 
selben psychischen Bedeutung. Die unterscheiden- 
den Attribute werden unterdruekt, damit die 
Ausgleichung der trennenden Verschiedenheiten 
dem Auge kenntlich entgegentrete. Koras Blume 
erscheint in den Handen der Leto und Artemis, 
bacchische Bekranzung selbst urn Athenes Haupt 
und der Weinstock oder der Efeuzweig oft so aus- 
gedehnt, dafi er das ganze Bild beschattet. Das 
Bestreben, dem Gottervereine einen alkimfassen- 
den Umfang zu geben, macht sich immer mehr 
geltend. Es ruft pantheistische Zusammenstellun- 
gen hervor, wie die im Heiligtum der groBen Got- 
tinnen zu Megalopolis (Pausan. 8, 31) und Dar- 
stellungen wie die der kumanischen Amphora mit 
Reliefs (Gerhard, Eleusis Taf. 3) und die der Pe- 
like von Kertsch (Gerhard, Eleusis Taf. 1, 2), 
welche in der Jacchos- und Triptolemos-Erschei- 
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nung den mystischen Charakter des einigenden 
Grundgedankens besonders klar zu erkennen 
gibt. Das oberste Gesetz des Kosmos, das harmo- 
nisdie Zusammenwirken aller Weltkbrper bildet 
audi das der orphischen Gotterwelt. 

Im Systeme der eleusinischen Lehre ist die kos- 
misch-elementare Welt- und Seelenbetrachtung 
das prinzipale, die anthropomorphische Gotter- 
vielheit das hinzutretende, nicht das bestimmende, 
sondera das bestimmte und bekampfte Element, 
Das Ganze des Kosmos wind in dem priesterldchen 
Personal und dem Stolismus des Dionysos-Bildes 
angeschaut (Macrob. Sat. 1, 18). Der Hierophant 
stellt den Demiurgen, der Daduch die Sonne, der 
Epibomios den Mond, der Hierokeryx den Pla- 
neten Hermes dar, und in dem Knaben „von Haus 
aus" liegt der Abglanz des Jacchos, bei dessen Er- 
scheinen nadi Euripides im Jon Selene selbst den 
Reigen erhebt. Dem Festzyklus liegt die uranische 
Ordnung der Jahreszeiten zugrunde. In den My- 
then wie auf den bildldchen Darstellungen der- 
selben waltet herrschend der Gedanke an die all- 
umfassende elementare Naturordnung, und auf 
dieser kosmisdien Idee ist die Lehre von dem 
Wesen und der Bestimmung des Mensdien aufge- 
baut. Wo immer der Eleusinien gedacht wird, 
kniipft sidi an sie der doppelte Glaube an die 
Unitat des gottlidien Seins und an die Unsterb- 
lichkeit der Seele an: zwei untrennbare Dogmen, 
welche den Aussprucii des Pausanias 10, 31, 4, liber 
die Erhabenheit des eleusinischen Mysteriums in 
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seiner auffallenden Fassung erklaren und recht- 
fertigen. Das System des Himmelsgemaldes von 
Canosa liegt also von neuem uns vor. Der uni- 
tarisdie Pantheismus der cerealen Bilder dient 
dem Ausdruck desselben Gedankens, dem jenes 
Denkmal gewidmet ist. Aber die Reinheit der 
pythagorisehen Darstellung wird nicht erreidit. 
Diesen hochsten Aufsdiwung hindert der diony- 
sische Standpunkt, den wir nun noch einmal ins 
Auge zu fassen haben. 

Es ist namlidi drittens eine sehr beaditenswerte 
Ersdieinnng, daB die Orphik in ihre demetrisdie 
Gottereinheit den hellenisdien Zeus nidat mit auf- 
nimmt. Die erhabenste Gestalt der Volksreligion 
wird von dem mystisdien Pantheon ebenso fem- 
gehalten wie von dem eleusinischen Geheimdienste 
und dem Kreise der orphischen Hymnen. Seine 
Stelle vertritt Dionysos, der orphisehe Weltge- 
bieter, der alles einigende Mittelpnnkt und Tra- 
ger der psychischen Heilslehre. Nidit widerlegt, 
vielmehr bestatigt wind diese bewuBte Opposi- 
tion gegen die Aufnahme des hocbsten home- 
rischen Gottes durdi die in nicht geringer Zahl 
vorliegenden Versuche, eine Ausgleichung beider 
Gestalten anzubahnen und die getrennten Systeme 
in einem einheitlichen Zeus-Dionysos zu versoh- 
nen. Dahin gehort die nachdriickliche Betonung 
der Unitat beider Weltgebieter, wie sie von der 
spatern Orphik unter Hervorhebung der zwie- 
fachen solaren nnd Hadesnatur des Dionysos 
ausgeht (Macrob. Sat. 1, 18). Dahin die Annahme 

19 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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eines Zeus Philios, der mit den doppelten In- 
signien eines Zeus und Dionysos ausgestattet, zu 
Megalopolis dem mystischen Pantheon der groBen 
Gottinnen nach Ort und Idee angereiht wird (Pau- 
san. S. 31). Dahin der My thus der zweiten oder 
Zeusgeburt und Koras volksmafHge Herleitung von 
dem Gotterfursten. Dahin ebenso eine Anzahl 
merkwiirdiger Vasendarstellungen. So die ar- 
diaische Hydria der Berliner Sammlumg (ibei Mi- 
cali, Storia tab. 81), auf welcher Zeus mit der 
mystisdien Athene als Bedsitzerin die riickkehrende 
Kora empfangt; die apulische Vase bei Minervini, 
Monumenti del Barone Tav. 1, wo der von Zeus 
gehaltene Knabe in Jacchosnatur als „Lidit des 
Zeus" bezeichnet wird; das Vasenbild bei Creuzer, 
Abb. n°. 5 zu IV, 1, wo Zeus den Knaben Dionysos 
den Hyaden iibergibt; die Vase von Kertsch, welche 
Zeus im Verein mit Demeter der Jacchosgeburt 
anwohnen lafU; das sdion oben erwahnte GefaB- 
bild, weldies die Gefourt des Jacdios wie dessen 
Ubergabe an Athene darstellt und dieser hochsten 
mystisdien Erscheinung Zeus als Oinanthes Ver- 
trauten anreiht; das ebenfalls sdion angefiihrte 
Gefafi Blacas, auf weldiem der Herr des Olymps 
fiir Kora bei Poseidon Bitte einlegend erblickt 
wird usw. Am wenigsten Hindernisse setzte sol- 
dier Einfiihrung die rein demetrische Mystik der 
thesmophorisdien Kulte entgegen. Hier, wo we- 
der Jacchos nodi Dionysos eine urspriingliche 
Geltung hatte, ersdieint Zeus als der Trager des 
obersten Weltgesetzes, bei Koras Raub als die 
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ordnende Himmelsmacht, auf romisdien Reliefs 
iiber dem plutonischen Wagen, auf Bildern wie 
dem der beriihmten Poniatowsky-Vase im Vati- 
kan und der Silbersdiale von Aquileia mit den 
beiden bervorragendsten und oft verbundenen 
Biirgen der psychischen Anodos, mit Kora und 
Triptolemos in engem Verein; endlidi wird auf 
der innern Seite einer Schale, deren aufieres Bild 
Triptolemos darstellt, Hera die Zeus-Gemahlin, in- 
schriftlich beglaubigt (Gerhard, Verzeichnis S. 389 
n°. 11). Aber unter den sehr zahlreiciien Triptole- 
mos-Bildern ist diese Zeus-Ersdieinunng nidit eben 
haufig (auf der Kylix des Brylos unsicher, auf der 
Riickseite der Kelebe aus Agrigent Zeus zwisdien 
Thetis und Eos): ein Beweis, dafi der mystische 
Gedanke gerne sidi von der Verbindung mit der 
vulgaren Religion fernhielt, wie er denn auf den 
Vasen nur selten Vorstellungen des cerealen Krei- 
ses mit mythisdien Gegenbildern, um so haufiger 
dagegen mit Szenen baediisdien Inhalts zu ver- 
binden sidi entsdiloB. 

Einen mafigebenden Einflufi auf das mystisdie 
System hat die Zeus-Idee nidit hervorgebradit. 
Dionysos bleibt hier alleiniger Mittelpunkt, seine 
Natur die bestimmende. Diesem Verhaltnis ist 
es zuzuschreiben, wenn das orphisdie Kora-My- 
sterium trotz seiner Verbindung mit Apollo und 
Athene die Reinheit des uranisdien Systems 
nidit wieder herzustellen vermochte. Die Stoff- 
lidikeit der Dionysos-Natur bereitete dem Tel- 
lurismus neue Siege. Wir erkennen dies zuerst 
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in der audi jetzt sidi exhaltenden Bedeutung der 
Maternitat. In alle, selbst die hodisten Lidit- 
spharen iibertragt sidi die Herrsdiaft des Mutter- 
turns. Demeter wiederholt sidi in der apollini- 
sdien Leto. Athene ersdieint als Jacdios Amme 
(Nonnus 48, 956), Kora als dessen Mutter. Das 
ehelidie Verhaltnis wird auf die obersten Gotter- 
vereine aiusgedehnt, in dem Festpompe der 
Kora-Zuge dem weiblidien Personal eine an die 
Thesmophorien erinnernde hervorragende Stel- 
lung gegeben, die Wiedervereinigung mit der 
Mutter bis zuletzt als AbsdiluB und Ziel aller 
Gotterbemiihung dargestellt und das neronisdie 
Vergehen gegen die Maternitat im Sinne der 
altesten Kulturstufe als unsuhnbare Siinde auf- 
gefafit (Mutterrecht sub vv. Mutter. Orest Alc- 
maion). 

Zweitens erhalt sidi mit dem Ubergewidit der 
miitterlich-stofflidien Weltbetraditung audi die 
Bedeutung der finstern dithonischen Naturseite. 
Auf den Grabdenkmalern tritt dieser Telluris- 
mus starker hervor als die apollinisdie Verbin- 
dung des Dionysos erwarten lafit. Die Vasen- 
bilder stellen die Lehre von der Rlidckehr der 
Seele zu ihren himmlisdien Urspriingen als Auf- 
fahrt Koras aus dem dunkeln Reidie der Schatten 
dar. Im strengsten Gegensatz zu dem Gemalde 
von Canosa sehen wir den Gottern des himm- 
lisdien Lidits Dionysos in Hadesnatur sidi an- 
sdilieiBen und diese dithonische Zugehorigkeit 
durdi sprediende Attribute, den Ziegenbock und 
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den entblatterten Rebzweig oder durch den zu- 
riickgewandten Blick oder dureh Athenes ab- 
wehrende Gebarde oder endlidi durdidenWedisel 
der weifien und der sdiwarzen Farbe (eine viel- 
fadhi hervortretende und in meinem Versuche 
sdion f ruher als charakteristisdie, und dodi wenig 
gewiirdigte Auszeidinung bacdiisdier Denkmaler 
bezeidinete Symbolik) nodi besonders betont 
(z. B. pamfilisches Grabbild, Mutterredit Taf. 4 
Labor de II, pi. 42, n°. 29). Mag einerseits der 
Gedanke des Sieges und Triumphs vernehmlich 
sidi ausspredien und in tTbereinstimmung mit 
dem viktoriatragenden Bilde Demeters zu Enna, 
der Verbindung Persephones mit zwei Niken zu 
Paros (Corp. Inscr. Gr. n°. 2388), der Sieges- 
ersdieinung Kores auf dem Leichenkranz des 
Krestonios zu Mundien Ceres von einer rosse- 
lenkenden Telete-Nike begleitet ersdieinen, auf 
Triptolemosbildern die Palme nidit fehlen und 
in ahnlichem Sinne Kora-Leukippos auf Biga 
oder Quadriga als siegreidie Liditmadit auffah- 
rend dargestellt sein: so gibt dodi der duster e 
Glanz des Saatkorn-tMysteriums andererseits auf 
denjenigen Bildern, weldie Persephone zu Fufi 
einhersdireitend und erst im Zustande werden- 
der Verjiingung darstellen, in unverkennbarer 
Weise sich kund. Nodi starker tritt der chtho- 
nisdie Gedanke da hervor, wo nidit die Anodos, 
sondern die Niederfahrt, sei es als Hermes Zu- 
fuhrung des Maddiens zu Pluton oder Dionysos 
(Musee Blacas pi. 9), sei es als plutonisdie Ent- 
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fiihrung den Inhalt des Bildes ausmacht. Auf 
den Vasen ist diese Darstellung aufierst selten 
(Millingen, Anc. M. I, pi. 16. Monumenti 6, tav. 42. 
Museo Gregoriano II, tab. 83, 2. Gerhard, Taf. 211), 
urn so haufiger auf den Reliefs romischer Mar- 
morsarge und kleineren Grabsteinen, die mit 
Vorliebe zu der finsteren Idee der Gewalttat zu- 
riickkehren (Verzeichnis von Gerhard, Eleu- 
sis III) und nur selten (wie auf dem Sarko- 
phage von Wiltonhouse) Koras Auffahrt uns 
zeigen. Zwar ist in beiden Monumenten-Gattun- 
gen die Diisterkeit der Auff assung vielfach gemil- 
dert. Wir sehen zuweilen nidit sowohl den Raub 
als die vertragsmafiige Erneuerung der Nieder- 
fahrt, Pluto zum schonen Jiingling, der Mutter 
wilden Schmerz zu freundlidiem Abschied von 
der durch gleich gemaBigte Haltung ausgezeidi- 
neten Tochter umgestaltet, oder die Liebes- und 
Ehebeziehung aufs nadidriidiliciiste betont. Auch 
verkiinden mandimal die Darstellungen der 
Nebenseiten friedliche Landlust oder es wird 
Alcestis Niederfahrt und Wiederkehr als Trost- 
gedanke oder in den Viktorien der Ecknischen 
die Siegesfreude ausgedriickt. Aber die Hades- 
Idee behauptet trotz aller dieser Euphemismen 
die Herrsdtiaf t. Schrecken, Entsetzen, leidensdiaf t- 
lidie Erregung walten vor, der Sciimerz der 
Trennung wird durdi die Ergebung in das hochste 
Naturgesetz nidit ausgeschlossen. Es ist die Lehre 
der Resignation, welche aus dem Leiden der 
Gotter ihren Trost schopft. Auf demselben Hin- 
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tergrunde ruhen die Triptolemos-Darstellungen. 
Versbhnt durdi die endlidie Wiedervereinigung 
mit der geliebten Tochter, gibt Ceres der Erde 
ihre Fruchtbarkeit, dem vom Untergang be- 
drohten Mensdiengesdiledit die rettende Nah- 
rung zuriick. Dies ist der Ideenzusammenhang, 
der den Mythus beherrscht, der die Komposition 
des Reliefs von Wiltonhause (Miiller, Denk- 
maler II, n°. 117) leitet und zu welchem alle 
Bilder der Triptolemos-Ausriistung uns zuriick- 
fiihren. Durdi die Segenstat weisen sie auf die 
Versohnung, durdi diese auf das Leiden und 
die Erniedrigung der Gottheit. Nidit leicfat be- 
gegnet hier Dionysos, obgleidi das cumanisdie 
Gefafi wie der Sarkophag von Wiltonhouse ihn 
aufnehmen. Audi Artemis ist dem Personal nur 
ausnahmsweise eingereiht, dagegen das Uber- 
gewidit des diistern Erdgedankens durdi die 
Anwesenheit der Hekate und des Hades vielfadi 
bekundet. Nidit haufig begegnet auf Vasen- 
bildern die Jacdioserscheinung, und wo sie vor- 
kommt, sehen wir Kora in Halbgestalt der Erde 
entsteigen, das Knablein auf ihren Armen (Ger- 
hard, Taf. 151. Vase von Kertsdi), mithin den- 
selben Tellurismus, den die ahnlidien Darstel- 
lungen einer aus dem Boden sidi erhebenden 
Persephone, Semele (Bulletino Napoletano VI, 
tav. 13). Axiakersa oder anderer ihnen nadi- 
ahmender Brustbilder und Kopfe uns so oft nahe 
legen (Mon. VI, 7. Laborde II, 3). Vergeblich 
sudit die Kunst der Grabsdimiickung diesen 
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Aufgang aus dem finstern Reidie durdi herbei- 
schwebende, zu GrufJ und Schmiickung bereite 
Eroten aufs Ldeblidiste zu gestalten, vergeblich 
audi durch mafilose Ausbildung der Pflanzen- 
arabeske, durdi Auswahl der mit besonderer 
Uppigkeit wudiernden Schlinggewachse, ihrer 
Ringelsdiosse und Blumenkelche Koras Anodos 
mit dem Reiz des sdionsten Friihlingslebens zu 
umgeben: die Dusterkeit des chthonisdien Ge- 
dankens wird audi durdi diesen Euphemismus 
nur wenig gemildert. Daher erhalten sidi neben 
soldien Darstellungen die Terrakottenbilder der 
im Verein mit Hades oder einer silenesken 
Zwerggestalt throneuden Persephone (vgl. Mo- 
numenti V, 37), des Granatapfels, an weldien 
zunadist die Notwendigkeit der Niederfahrt sidi 
anknupft, und anderer cereal-dithonischer Sym- 
bole, wie des zur Versenkung bestimmten Opfer- 
sdiweins, der Wiirfel und des Brettspiels (wor- 
iiber mein Aufsatz in den Annali 1861), der Biene 
(Kranz von Armento), weldie dem verwesenden 
Stierleib entspringt, des Mohns, des Eichenlaubs, 
des Calathos, der Cista usw. Ein Zug der Wehmut 
geht durch alle eerealen Mythen und Darstellun- 
gen. Uberall begegnen wir der Elegie eines in die 
Betraditung der tellurisdien Natur versainkenen 
Gefuhllebens. Sentimentalitat ersetzt die Er- 
habenheit, Riihrung die Begeisterung. Nie ist 
die Freude ohne Erinnerung an den erlittenen 
Schmerz, nie das Lidit ohne den Sdiatten des 
Todes, Demeters Wonne nur in diesem Sinne 
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auf den Vasenbildern oft so nachdrucklich be- 
tont, Koras Blick selbst bei der Anodos so 
diister zur Erde gesenkt (Gerhard, Taf. 39), oder 
so innig in die Betrachtung des Samenkorns 
vertieft (G., Taf. 44), Orpheus selbst der Ver- 
sudiung zum Riickblick nadi Eurydike so sdinell 
verfallen. Venus Proserpina erscheint bei allem 
R'eiz ihrer Erschednung durdi bezeddinende Todes- 
gebarden ausgezeidinet, die Schonheit der kora- 
ahnlichen Tonfiguren von dem Ausdruck stiller 
Grabeswehmut umflort. Der Trauergedanke wird 
durdi Auflehnen auf edne Grabsaule, gehobene 
und gesenkte Fackel kenntlidi gemacht, durdi 
Sciimerzensausdruck gesteigert (Millin. H, pi. 39) 
oder in milderer Gestalt durdi Verbindung der 
Lebensalter angedeutet (romisches Grab abge- 
bildet bei Creuzer III, 3, Bild 33). Gerne kehrt 
eine solche Sinnesart zu den einfachsten Natur- 
bildern zuriidc. An der Stelle der cerealen My- 
then finden wir auf Lamp en und Sarkophagen 
(Relief von Mazzara bei Muller D. n°. 112) die 
Arbeiten des Ackerbaus, Pflugung der Erde, Aus- 
streuung des Samens, Mahen des reifen Kornes 
und wohl audi die ganze Reihe der Manipula- 
tionen von der ersten Ackerbestellung bis zu 
dem Backen des Brotes (Gerhard, Denkm. u. 
Forsdi. 1861, Taf. 148), oder der Reich turn der 
Garben, ahrenerfiillte Korbe und einzelne Frudit- 
halme dargestellt (Bartoli, Lucerne 3, 16. Grab- 
stein der Cornelia Entychia im Louvre. Sarko- 
phag zu Modena mit Vbgeln in den Garben und 
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mandie Fragmente). Alles dies in dem mysti- 
sdien Sinne, der den Erntefesten niemals fehlt. 
In seiner hochsten Steigerung erscheint das 
dithonisdie Prinzip auf denjenigen Monumenten, 
welche uns in die Schrecken der Unterwelt selbst 
einfiihren. Der Tellurismus, in dem Saatkorn 
und dem Koraraube durdi den Gedanken der 
gottlichen Liebe veredelt, verbindet hier sich mit 
dem diistern Geiste melampischer Auffassung. 
Priesterlicher Einflufi steigert den Wert der 
Weihe durdi beredinete Ausmakmg der Hollen- 
qualen und erniedrigt den idealen Gehalt der 
Seelenlehre durdi die finstere Doktrin nie enden- 
der Verdammnis. Die Verbreitung dieses auf 
Furdit und Entsetzen gegriindeten Glaubens 
sdiuf jene zahlreidien Denkmaler, auf welchen 
die Schrecken des plutonischen Reichs mit den 
geweihten Gestalten eines Orpheus, Herakles, 
Achill und selbst mit Kora in Verbindung ge- 
bracht, oder die hiitenden Ungetiime des Schat- 
tenreichs durch die Machte des himmlischen 
Lichts, vor allem durch Athene, die gewaltigste 
Bekampferin des Hades, gebandigt und weg- 
gefiihrt, oder Andromeda von Perseus befreit, 
Orest durch Minervens Stein freigesprochen (auf 
Lampen haufig, Bartoli Lucerne 2, 40), durdi 
Apollos Nahe gegn die Furien geschiitzt, Odys- 
seus aus Polyphems Hohle durdi den Wid- 
der entfiihrt. Aneas durdi Aphrodite aus Trojas 
Untergang, Prometheus durch Herakles, Philoctet 
durch Apollo gerettet, Hektors Leiche dem flehen- 
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den Greise zurikkgegeben dargestellt, oder in 
ergreifenden Gegenbildern das Los der Unge- 
weihten und die Seligkeit der Mysten ansdiau- 
lidi gemacht wird. Die Idee der Erlosung aus 
hochster Not, weldie diese Szenen verbindet, 
ruht auf dem diistern Hintergrunde der unter- 
weltlidien Sdireckgestalten, denen priesterlidie 
Weihe ihre Opfer abzutrotzen vermag. Es ist 
nidit sowohl die Riickkehr der Seele zu den 
uranischen Hohen als die Errettung aus den 
Qualen des plutonisdien Reidis, auf weldie das 
Hauptgewicht fallt. Nur ausnahmsweise wird 
Koras Anodos bis zu dem Qottersitze des Zeus 
verfolgt. Meist bleibt sie in die engen Sdiranken 
der Pflanzenverjiingung eingescnlossen und mit 
dieser an den Staub der Erde geheftet. Wo der 
Gedanke weiter schweift, da tritt das ozeane 
Element in die Darstellung ein. Poseidon leiht 
der Geretteten sein Viergespann. Das Ziel der 
Fahrt ist jenes Seligengestade, in weldiem wir 
einen Abglanz der uranischen Idee frtiher er- 
kannten. Jacchos erscheint als der Geleiter des 
Zugs (Gerhard, Taf. 53). Beim Gelage reicht er 
den seligen Mysten den Becher im Kreise herum. 
In der erhohten Lust einer neuen Erde feiert 
die Seele ihre Rettung aus den Hadesqualen. 
Herakles' Aufnahme in dionysische Seligkeit ist 
weit mehr dargestellt als Hebes Brautfuhrung 
oder die olympisehe Gotterfahrt oder der otaische 
Scheiterhaufen. Die Koraziige, abgespiegelt in 
in andern Frauenprozessionen, erscheinen im 
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ganzen als erne neue Art elysischer Seligenreise. 
Die hoheren kosmisdien Spharen liegen nidit 
mehr in dem Kreise einer solchen, durdi den 
Tellurismus ganz beherrsditen Gedankenwelt. 
Das Himmelsgemalde von Canosa ist eine ver- 
lorene Hohe, die wiederzugewinnen keine Hoff- 
nung erubrigt. Der Grabgedanke verliert sidi 
zuletzt m dem Ausdruck rein mensdilidier Ge- 
fuhle. Der cereale Mythus, insbesondere Koras 
Raub und Psydies Priifung, wird zur Darstellung 
individueller Lebensverhaltnisse verwendet und 
dieser Auffassung durdi Portratbildung der Gotf- 
heiten nodi grofiere Ansdiaulidikeit gegeben. 
Die gleidie Vermensdilidiung verbreitet sidi 
iiber einen grofien Teil der Heroenmythen, die 
nadi Beziehungen personlidister Natur zuweilen 
bis zur Unkenntlidikeit entstellt werden. (Einige 
Beispiele in den Annali I860, p. 365 ff.) Insbe- 
sondere liefert die Ilias dem Trauergedanken 
eine Menge der ergreifendsten Motive. Die In- 
tuition des nahenden Verderbens, die Unab- 
wendbarkeit des Gesdiickes, Absdiied, Sdiuld 
und BuGe, Untrostlidikeit und Pietat, Freundes- 
liebe, Elternschmerz und was sonst die menscb- 
lidbe Brust am Grabe bewegt, alles lafit in Adiills 
Taten und Sdiidksalen sidi wiederfinden. Das 
Ersdiiitterndste erhalt den Vorzug. Die Sym- 
bole der Unsterblidikeit werden auf die Neben- 
seiten der Sarkophage verwiesen und in die Be- 
deutungslosigkeit des Ornamentenstils aufgelost. 
Auf die Erniedrigung des gottlidien Gedankens 
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folgt die Erhohung des menschlidien, auf den 
Glauben Poesie und Asthetik. Vergebens suchen 
die Orphiker ihrer idealen Lehre neue Stiitzen 
zu leihen, vergebens die besten Geister des 
Altertums den tiefern Sinn der Naturbilder von 
der materiellen Hiille zu sondern: an jeden 
Aufschwung hangt das Schwergewicht des Stoffes 
mit erhohter Madit sidhi an. Der Kampf derSeele 
gegen den Leib, weldien Demeter bei ihrer ersten 
Ersdieinung als Vorbedingung der Unsterblich- 
keit fordert, kann mit den Waffen audi des er- 
habensten Naturgesetzes niemals siegreich durch- 
gef iihrt wexden. Das Christentum bedient sidi des 
Saatkorns zum Gleidinisse. Seine Lehre ist nicht 
auf die Entwicklung des Naturgeistes, sondern 
auf die Zertriimmerung desselben, nidit auf das 
Muttertum des Stoffes, sondern auf das Vater- 
tum des Geistes gegriindet. Aber auch von der 
Hohe unseres Glaubens betraditen wir die alte 
orphisdie Lehre und ihre Denkmaler mit jener 
Hodiachtung, weldie ein ernstlidies Suchen nach 
Gott bei aller Hilflosigkeit des Standpunktes 
stets erregt. 

IV. Allgemeine Gesichtspunkte 

Die reichen Bilderkreise, welche an uns voriiber- 
gegangen sind, dienen einem einzigen hochsten 
Gedanken, dem Glauben an die Unsterblichkeit 
der Seele. In reinerer oder tieferer Auffassung 
eroffnen sie einen Ausblick in die Seligkeit des 
zukiinftigen Daseins. Soviel Sorge und Bekiim- 
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mernis um das jenseitige Letben kann niemand 
iiberrasdien, der das mensdilidie Herz und den 
Ernst des Grabes kennt. Denmodi ist das Ergebnis 
den meisten unerwartet, ja unerwiinscht. Die 
einen sehen das Altertum in seiner Klassizitat 
beeintrachtigt, die andern das Heidentum auf 
eine allzu hohe Stufe religioser Entwicklung er- 
hoben. Alle verwahren sich gegen die Storung 
gewohnter Ansichten und zogern nidit, ihren 
sauer erworbenen Besitz gegen jeden Angriff zu 
verteidigen. Diese Sdiwierigkeit, den sprechend- 
sten Denkmalern Anerkennung zu erringen, 
entsprimgt aus einem mythologisdien Standpunkte, 
der durch lange Schoiltradition geheiligt, alle un- 
sere Gedanken beherrscht und die Riditung unse- 
rer Forscbung bestimnit. Die klassische Bildung 
kennt zunachst die hellenisdia Gotterwelt. In 
den Gestalten des homerischen Olympus findet 
sie den allgemein giiltigen Mafistab nicht nur fiir 
die Wiirdigung der einzelnen kultlidien Ersdbei- 
nungen, sondern fiir die Bestimmung des religio- 
sen Gesiditskreises iiberhaupt. Danadi gilt der 
sepulcrale Denkmalervorrat nidit als eine eigene 
Monumentenkiasse gesonderter Selbstandigkeit. 
Er bildet vielmehr im Verein mit den iibrigen 
Triimmern der alten Kunst einen Bilderkreis, aus 
dem die hellenisdie Gotter- und Mythenwelt ihre 
plastisdien iund graphisdien Illustrationen sdiopf t 
Es entstehen homerisdie Galerien, bildliche Ore- 
steiden, Adiilleiden, Odysseiden und eine Menge 
anderer um die hervorragendsten Heroen und 
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Gotter gruppierte Bilderzyklen. Der Grabgedanke 
findet keine Beaditung. Er liegt nicbt in dem Ge- 
sichtskreise der klassischen Gotterlehre. Jede iiber 
den unmittelbaren Inhalt der Darstellung hinaus- 
gebende ideale Beziehung uberschreitet die Gren- 
zen des gemeinen mytkologisdien Verstanduisses 
und ist als Verletzung niichterner Interpretations- 
regeln zu verwerfen. Am wenigsten darf eine Un- 
terschiebung mystiscber Lebren iiber das Verbalt- 
nis des diesseitigen <und jenseitigen Daseins, des 
Leibes und der Seele geduldet werden. Wer eine 
solche versucbt, verkennt die Vorziige der klassi- 
schen Gotterwelt, ibre durchsichtige Klarbeit, die 
sdiarfen Umrisse aller einzelnen Gestalten, die 
edite Menscblicbkeit der Beziehungen. Nadi dem 
Mafistabe des homerisdien Religionsideals ist jeder 
Mystizismus eine Trtibung des bellenischen Gei- 
stes, der nur unter dem Einflusse erschuttennder 
Kalamitaten oder unter der Last des Alters sol- 
dier Ausartung verfallen konnte. Der Mysterien- 
kram gehort dem Siecbtum der spaten Perioden. 
Die Zeit der grofien Schopfungen in Kunst und 
Poesie ertragt kein Lustwandeln des menseblichen 
Geistes in den Zaubergarten des Jenseits. Keiner 
der hervorragenden Meister in Skulptur und Ma- 
lerei trat je in den Dienst mystischen Glaubens- 
eifers. Ibre Werke verberrlidien das Menschheits- 
ideal unter gottlidien Namen und sind besonders 
n&cb dem Genufi, den vollendete Schonheit uns 
stets bereitet, zu wiirdigen. Mag die Schulspekula- 
tion sicb in die Geheimnisse des Jenseits vertie- 
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fen, das Verhaltnis des Kosmos zu der Natur des 
Menschen erortern und der Seele ihre uranische 
Bestimmung zum BewufHsein bringen : der heitere 
Volksgeist freut sicii der Genusse des gegenwar- 
tigen Lebens, unbekummert um das, was im letz- 
ten Augenblicke aus einem jeden werden mag. 
Von seinen Gottern fordert der Grieciie irdisches 
Gedeihen, und selbst die cerealen Dienste in 
ihrer eleusinichen Entwicklung sind nur ein nach- 
driickliches Flehen um den Segen in Scheune und 
Ehebett. Die psydiischen Beziehungen treten erst 
in den Schriften der Pythagoreer utnd Platoniker 
spater nadichristiicher Jahrhunderte zutage und 
diirfen daher audi in der Religion und ihren 
Denkmalern nidit friiher angenommen werden. 
Die iiberraschende Haufung kleiner Terrakotten 
in den Grabern erklart sich aus Griinden, weldie 
ein Veriassen des hellenisdien Ideenkreises nir- 
gends erfordern. Die Mehrzahl gibt durdh Gegen- 
stand, Technik und manche sonstige Eigentiim- 
licbkeiten als Kinderspielzeug sich zu erkennen. 
Andere, wie Phallus, Kteis und mehr als eine Tier- 
darstellung begegnen dem EinfluB des bosen Zau- 
bers. Mandie sind Votivmitgaben oder statt der 
Gpfer dargebracht, oder iiberhaupt durch die 
Sitte empfohlene Funerarzeiehen, fiir weldie die 
klassischen Schriftsteller hinreidiende Beziehun- 
gen an die Hand geben. Die bemalten Tongefafte 
entziehen sich jeder mystischen oder symbolischen 
Ausdautung um so entsdiiedener, als ihre Bestim- 
mung fiir derartigen Ideensdiwung keinerlei Ver- 
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anlassung darbot. Allerdingst ist der ganze Vor- 
rat soldier Werke den Grabern enthoben und audi 
nicht in Abrede zu stellen, daB mandie Darstel- 
lungen auf unzweifelhaften Grabmonumenten, 
wie Wandgemalden, Sarkophagen, Asehenkisten 
und selbst auf den Lampen, sidi wiederholen, daB 
ebenso ganz entsprediende GefaBe auf Vasenge- 
malden als Ausstattung ftunerarer Denkmaler ab- 
gebildet sind, daB endlich die wenigen schrift- 
lidien Beridite, die wir besitzen (bei Strabo und 
Sueton), des tbnernen Geschirrs nur in Verbin- 
dung mit den Grabern gedenken. Aber alle diese 
Tatsadien versdiwinden vor dem Zeugnisse, wel- 
dies die graphischen Darstellungen selbst sich aus- 
stellen. Nur selten begegnen Leidien- oder Trauer- 
szenen und ascheerfiilrte Bildervasen gehoren zu 
den auBersten Seltenheiten. Die iiberwiegende 
Zahl laBt frahliche Begegnisse des taglichen Le- 
bens erkennen. In ihrer groBen Masse sind daher 
die bemalten GefaBe gar keine Grab denkmaler, 
sondern Gelegenheitsgeschenke, dargebradit bei 
feierlichen Anlassen, zu Lebzeiten mit auBerster 
Sorgf alt gehiitet, wie die wunderbar f rische Erhal- 
tung iiberall beweist, im Tode aber nidit dem 
Erben, sondern als Ehrenauszeidinung mit dem 
Leichname dem Grabe iiberantwortet. Im An- 
sdiluB an wohlbekannte hellenische Liebhabe- 
reien feiert eine unbegrenzte Zahl der schonsten 
GefaBe palastrische und agonistisdie Auszeich- 
nungen. Der ganze Kreis der heroischen Tradi- 
tionen, die gefeiertsten Mythen der Heldenzeit, 

20 Bach of en, Unsterblichkeitslehre 



306 JOHANN JAKOB BACHOFSN 

besonders die troischen Abenteuer, lassen auf 
diese populare Veranlassung sidi zuruckfiihren. 
Der jugendlidhe Wetteif er komnte in keiner andem 
Weise passender belohnt oder eindringlicher ange- 
feuert werden. Das Bestreben, durcli gemein- 
samen Gotterschutz den Ruhm der Festfeiern zu 
erhfthen, fiihrt zu jenen ungewohnlichen Vereinen 
aller Promadii, die uns auf den altesten archai- 
sdien Gefafien liberrasdiend entgegentreten. Kei- 
ner der Olympier widerstrebt agonistisdier Aus- 
deutung. Wenn aber kein Religionskreis allge- 
meiner verbreitet ist als der baccbische, so kommt 
dies daher, daJ3 audi keiner durch groftere Man- 
nigfaltigkeit und Pradit seiner Festspiele sich aus- 
zeidinet. Es gibt keine Art des Kampfes und der 
Gymnastik, die auf den Vasen bacchischen Stand - 
punktes iibergangen ware. Nike, unter vielen 
Formen eine weitverbreitete Gestalt, bezeichnet 
nur das Siegesgliitk ohne jede religiose Beziehung. 
Neben diesen agonistischen Feiern treten als fer- 
nere volkstiimliche Freudenanlasse die Liebesbe- 
gegnisse des Lebens unverkennbar hervor. Der 
Gottergamos in seinen vielen Formen, die ero- 
tkchen Szenen, alle aphroditisdien Bilder ern- 
stern oder frivolern Charakters bekunden Hodi- 
zeitsgefafte, von Freunden zur Feier des Braut- 
standes, seiner Freuden und Folgen gestiftet. Pe- 
leus' und Thetis' Hodizeitsfeier, Poseidon und 
Amymone oder Aethra, Herakles und Athene 
oder Hebe, Dionysos und Kora-Ariadne verherr- 
lichen die Sehnsudit der Liebe, die ja selbst Bo- 
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reas Wut, Hades Raub, Europas Entfiihrung, der 
Leukippiden und Dioskuren Tat yon immer 
neuen Seiten darstellen. HauslichesVatergliick wird 
in Herakles' Frende an Dejaniras Knablein, in 
der Mantelfigur, der Eros den Etelphin, Reif und 
Elater bietet, ein Jiingling erkannt, der eben dem 
Bade entstiegen, beim Anblick der iiberbrachten 
Geschenke seiner fernen Geliebten gedenkt (Ger- 
hard, A. G. V. B. T. 65). An Jacchos' Erscheinung 
und die zahlreidien Bilder des thesmophorischen 
Kreises kniipft ersehnter oder schon empfange- 
ner Muttersegen sidi an. Menelaus Grimm, durch 
Helenas Anblick entwaffnet, mag eines Eheman- 
nes edle Nadisicht, Clytemnestras Frevel und 
Bufie die Bewahrung der Treue zur Nachahmung 
empfehlen. Pfander der irdischen Liebe sind die 
wichtigsten der bacchisdaen Symbole, Delphin, 
Granatapfel, Sphara, Toilettenkastchen, die Ki- 
sten mit ihrem Schmuckinhalt, Erinnerungen an 
langst verbliihte Schbnheit, alle jene Bilder, 
welche die verborgenen Vorgange des Frauenge- 
machs vorfiihren. Tief in die Einzelheiten des 
antiken Lefoens werden wir eingeweiht. Nicfat 
Sapphos lyrisdie Begabung allein, audi die flei- 
fiige Hausfrau findet Anerkennung. Das ganze 
Madchenleben, Hydrophone und Quellstandchen, 
Wollespinnen, Reinigen und Trocknen der Wasdie, 
Zeitvertreib mit Ball und Schaukel, mit Gesang 
und Zitherspiel, oder der Umgang mit beliebten 
Haustieren geht an uns voriiber. Woriiber wir bei 
den Schrif tstellern nur sparliehe Auskunf t finden, 
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dariiber belehren mit unvergleichlicher Anschau- 
lidikeit die Vasenbilder, und das ist der Haupt- 
wert der reichen Monumentenklasse. Hervorge- 
gangen aus den Veranlassungen des taglichen 
Lebens, belehrt sie vorzugsweise iiiber dieses, Audi 
fiir das Ratselhaf teste lafH irgendeine solche Ver- 
anlassung sich denken. Das Himmelsgemalde von 
Canosa mag als Schulpramium eines in der Astro- 
nomie ausgezeidineten Knaben, das Syllaharium 
als Erinnerung an den ersten Leseunterricht, die 
Rolle in der Hand so vieler Grabfiguren als 
schriftlicher Ehepakt oder als Zeidien musischer 
Begabung aufgefaftt werden. In den meisten Fal- 
len iibt die erste Bestiminung des Gefafies auf 
Wahl und Ausfiihrung des Bilderschmucks gar 
keinen Einflufi aus. Hier zumal ware es ganz ver- 
kehrt, aufter mit dem Auge audi mit dem Geiste 
sehen zu wollen. Apollo ist Apollo, Bacchus Bac- 
chus, der Tiger ein Tiger, ein Gelage nichts wei- 
ter als ein Gelage, das Saen, Ernten und Brot- 
backen ganz gewohnliches Bauernleben, Frauen 
auf Schwanen ein ofter wiederholtes beliefctes 
Genrebild. Die Kunstvollendung bestimmt den 
heutigen wie den ehemaligen Wert, Kunstkaprize 
leitet die Wahl des archaisierenden oder freiern 
Stils, personliche Neigung den Wechsel religioser 
Gegenstande mit poetischen Fiktionen, heroisdier 
Szenen mit Genrebildern, feierlicher Komposi- 
tionen mit leichtsinnigem Scherze, Satire und 
Parodie. Es besteht so wenig ein Gedankenzu- 
sammenhang als unter den Bildern einer Kunst- 
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a.usstelking. tlberall herrscht der reinste Hellenis- 
mus in der Unersdiopflichkeit seiner diditerischen 
und kiinstlerischen Begabung. Wir bewundern die 
Genialitat der Form niclit des Gedankens, ein 
Spiel der Einbildungskraf t, keinen Glauben, kein 
Jenseits, keine dunkle Ahnung. So bleibt fur die 
Mystik nur ein verhaltnismafHg geringer Bruchteil 
des Vasenvorrats iibrig. Eine Klasse von Gefaften 
meist spaterer Zeit und untergeordneten Kunst- 
wertes wird unter der besonderen Bezeidinung 
„Mysterienvasen" von der Gesamtheit ausgeschie- 
den. Aber audi diese geben nur aufiere Weihege- 
braucbe, ein sonderbares, meist unverstandlidies 
Zeremoniell, aus weldbem die Verkehrtheit der in 
hartnackigem Widersprudi gegen die hellenische 
Religion sich gefall^nden Orphiker und Orpheo- 
telesten auf die unerfreulichste Weise zu uns 
spricht. Eine weit geschmackvollere Klassizitat 
zeigen die Reliefs der romisdien Marmorsarge 
und kleinern Aschenbehalter sowie der Grabaren. 
Die Gotter- und Heroenmythen sind audi hier 
nidit mit dem Dienste eines ibnen f remden Glau- 
benssystems gewidmet. Ebensowenig kann von 
der Wiederbelebung ihres urspriinglichen Sinnes 
in so spater Zeit die Rede sein. Sie bezeugen viel- 
mehr die freudige Hingabe eines mehr zur Re- 
pro duktion als zu sdidpferischer Tatigkeit beru- 
fenen Geschledits an die groBen Diditer- und 
Skulpturwerke der klassischen griediischen Welt. 
In ihnen wie in den Vasen mogen wir oft den 
Abglanz bewunderter Bilder, die in den helle- 
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nischen Tempeln prangten, erkennen. Der Haupt- 
wert ist also ein kunstgeschichtlidier, und hierfur 
der Grabesgedanke von so untergeordneter Bedeu- 
tung, dafi er nur in Fallen besonderer Evidenz 
einer beilaufigen Anerkennung ruft. Fragen wir 
die Vertreter dieser archeologisdien Richtung nadi 
der Aufgabe ihres Studiums, so kann die Antwort 
nur etwa in folgender Weise ausfallen. Durdi un- 
ablassiges Mehren des ardieologisdien Apparates 
sudien wir zu einer vollstandigen Kunstmytholo- 
gie zu gelangen und die schriftliche Uberlieferung 
durdi Erlauterung der darstellenden Werke teils 
zu beleben, teils zu erganzen. Der Gedankenkreis 
der klassisdien Gotter- und Heroenlehre ist der 
entscheidende. Nadi ihm erklaren, ordnen, inven- 
tarisieren und katalogisieren, billigen und ver- 
werfen wir. Er bildet den MafSstab unserer kriti- 
sdien Vorsicht. Wir wollen keine Theologie, am 
wenigsten das mystisch-symbolisdie Halbdunkel 
einer psydiisdien Unsterblidikeitslehre. Dieser 
„hohere Blodsinn" verkennt die klassische, audi 
am Grabe befreundeter Wesen sich bewahrende 
frische und helle Denkweise, bringt uns um alle 
sicfaern Ergebnisse und gefahrdet das Ansehen 
einer Wissensciiaft, die mehr durdi die Greifbar- 
keit ihrer Objekte als durdi Eroffnung spekula- 
tiver Ideen zu wirken beruf en ist. Gegeniiber der 
Orphik beobaditen wir die aufierste Zuriickhal- 
tung. Eine bestimmte Verwerfung ihres EinfLusses 
auf die Grabdenkmaler ware ebenso gefabrlidi 
als eine riickhaltlose Anerkennung desselben un- 
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beliebt und unserm Ansehen schadlich. Gerne mei- 
den wir weitgreifende Fragen. Wir verzichten a>uf 
die Betraditung im GroJRen und op fern die gei- 
stigen Beziige den dringenderen Anforderungen 
des nachsten archaologischen Bediirfnisses. Was 
am Ende aus all unserer Miihe wird, kiimmert uns 
wenig. Wie vieles laBt sidi nidit iiber jedes ein- 
zelne Monument anmerken! Welcher Sdiarfsinn, 
welche G^elehrsamkeit sidi entfalten? Wozu denn 
nodi weiter nach dem Grabgedanken, nadi dem 
idealen Gehalt der Bilder und ihrem Zusammen- 
hang mit einer Glaubenslehre fragen, die kein 
Klassiker der mindesten Aufmerksamkeit wert 
halt? Folgen wir lieber den Impulsen, die jeder 
neue Fund mit sich bringt. Erortern wir heute 
eine Frage der Tedinik, morgen eine palaogra- 
phisdie Wunderlicnkeit, dann einen Kiinstler- 
namen, seltene Attribute, Attitiiden, Bekleidung, 
Bewaffnung und ahnlidie Spezialitaten; dieses 
Rohmaterial wird kiinftigen Forsehungen besser 
dienen als aller Mysterienkram und die ver- 
meintlidie Weisheit verkommener Philosophen- 
sdiulen. 

Diesem Bekenntnisse stellt unsere Forschung 
folgende Satze entgegen: 

1. Der Standpunkt der vulgaren Mythologie ist 
nidit derjenige der Grabdenkmaler. Ein Ideen- 
kreis versdiiedenen Ursprungs, versdiiedenen In- 
halts und ganz entgegengesetzter Riditung trift 
uberall hervor. Es ist der orphische Glaube, aus 
weldiem die Masse der funeraren Monumente her- 
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vorgeht, aus welchem allein sie daher ihr Ver- 
standnis schopfen kann. 

2. Der Grund dieser Bevorzugung liegt in der 
Unsterblichkeitslehre, mit welcher die Orphik ihre 
eigentiimliche Welt- und Naturbetrachtung ab- 
schlieRt. 

3. Die orphische Mystik ist so alt als die grie- 
diische Kultur, daher audi den Grabern zu keiner 
Zeit fremd. Die Beschrankung ihres Einflusses auf 
spate nachdiristlidie Jahrbunderte wird nicht nur 
durch das Gefafi von Canosa, sondern durch die 
Vasen des archaischen Stils Uberhaupt widerlegt. 

4 Von den Sdiriftwerken des Altertums sind 
nicht sowohl die Klassiker und Mythologen als die 
Neopythagoreer und Neoplatoniker sowie die Kir- 
chenvater leitende Quellen. Die ersteren weil sie, 
wie Pythagoras und Plato, fur das wesentliche des 
alten Giaubens im Gegensatz zu der veraufler- 
lichten Betrachtung Homers arbeiten; diese, weil 
sie in ihr em Kampfe gegen die alte Natur religion 
die verschlossenen Lehren und Gabrauche der Ge- 
heimdienste zuerst verbreiten. Die gewohnliche 
Abneigung gegen beide Gattungen von Schrift- 
stellern entspringt aus grundfalschen Voraus- 
setzungen. Nicht weniger lohnend ist die Betrach- 
tung der orientalischen Systeme, weil die Orphik, 
selbst die spateste, in Dogma und Symbol den 
Urlehren des Menschengeschleehts weit verwandter 
ist, als der in alien ihren Anscljauungen viel jiin- 
gern hellenisdien Gotterbetrachtung. 

5. Wenn wir die orphische Doktrin von der vail- 
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garen Volksmythologie griindsatzlich scheiden und 
den Satz aufstellen, daB der geistige Standpunkt 
der letztern das Verstandnis der erstern von vorn- 
herein abschneidet, so ist damit nidit gesagt, dafi 
die Gotter- und Mythenwelt der Hellenen der Or- 
phik und ihren Denkmalern fern bleibt. Vielmehr 
ist das von der Mystik ins Leben gerufene neue 
Personal verhaltnismaBig von untergeordneter Be- 
deutung, das beiden Systemen gemeinsame durch- 
aus iiberwiegend. Aber die orphische Bedeutung 
ist eine andere als die vulgare. Die Mystik leiht 
alien Gestalten des griechisdien Gotterhimmels 
eine mystisdie Beziehung, verwandelt sie in my- 
stisdie Wesen und verwendet sie im Dienste threr 
Unstenblichkeitslehre. Das gleidie gilt von den 
Mythen. Es steht der Satz fest, das der grofite 
Teil derselben auBer dem Sinne, den er im Munde 
des Volkes hatte, audi noch eine mystisdie in sidi 
sdilieBt, und in die Graberwelt nur um dieser 
letztern willen Aufnahme fand. 

6. Wir diirfen daher unsere Erklarung niemals 
auf die einfache Bestimmung des dargestellten 
Gegenstandes beschranken. Eine soldie Arbeit lost 
nur die Halfte unserer Aufgabe und ist verlorne 
Miihe, so oft es nicht gelingen mag, den orphi- 
schen Gedanken, der in jenem Gewande seinen 
Ausdruck sudit, zu ermitteln. Dieser Satz hat 
gleiche Geltung fiir alle Bilderobjekte, Gotterver- 
eine, Mythen, Naturdarstellungen der uranischen 
oder tellurisdien Welt. Nichts ist sidi Selbstzwedc, 
alles Hieroglyphe, 



1 



314 JOE ANN JAKOB BACEOFEN 

7. Die Verarbeitung aller durdi die Natur, den 
Mythus und die vulgaren Kulte dargebotenen Bil- 
der in das orphische Glaubenssystem spridit auf 
den Denkmalern auch durch aufJere Zeichen sidi 
aus. In eine groBe Zahl von Darstellungen mi- 
schen sidi einzelne Symbols, die nidit dem dar- 
gestellten Gegenstande, sondern der mystischen 
Beziehung, die er durch die Orphik erhalt, ange- 
horen. Auf den Vasen sehen wir mythische und 
mystische Darstellungen zu Gegenbildern verbun- 
den, auf andern Denkmalern vielfach einen ahn- 
lichen Parallelismus. Das Altertum versteht es, 
durch ganz unscheinbare Mittel verstandlich zu 
werden. Oft sind es Attribute, oft Ornamente, 
bald Ausfullungen leerer Raume, manchimal auch 
blofl Schildzeidien, die ihm geniigen. Die Sonde- 
rung des mythischen und mystischen Bestandteils 
einer Darstellung wird daher iiberall erfordert, 
wenn die beiden Teile einer erschopfenden Erkla- 
ung ihre Losung erhalten sollen. 

8. Erleichtert wird uns diese Aufgabe durch das 
Studium der dionysischen Gottheitsersdieinung. 
Sind wir einmal mit der orphisdien Geltung des 
Dionysos nach alien Seiten hin vertraut, so wer- 
den wir auch den orphischen Charakter aller mit 
dionysischen Symbolen durchzogenen Grabdar- 
stellungen besser zu wiirdigen wissen. Nicht feme 
ist dann die Erkenntnis, auf wekhe wir das 
Hauptgewicht legen, dafi namlich alles, was die 
Graber an Bildern aufweisen, in engerm oder fer- 
nerm Anschlufi dem jenseitigen Heilsgedanken 
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eines Glaubens gewidmet ist, der nidit in dem 
hellenischen Zeus, sondern in dem wiedererweck- 
ten Zagreus der altesten Orphik seinen geistigen 
Mittelpunkt verehrt. 

9. Der dionysisehe Charakter der Gef aflbildnerei 
wird nur dann riditig gewiirdigt, wenn wir ihn 
im Sinne der orphischen Geltung des Gottes ver- 
stehen. Die Vasentechnik gehbrt dem mystisdien 
Dionysos, dem Heiland und Geleiter der Seelen, 
dem begnadigten Herrsdier der Unterwelt, dem 
Verleiher der Unsterblichkeit. Soil aus dem In- 
halt der Darstelhmg auf die erste Weihung der 
GefaBe zuriickgesdilossen werden, was selten mit 
voller Sicherheit gesdiehen kann, so ist die sepul- 
crale Bestimmung fiir eine betraehtliche Zahl ais 
die nachstliegende auBer Zweifel. Aber audi die 
iibrigen, als Anlasse der Vasendarbringung ge- 
feierten Ereignisse des Lebens zeigen nicht nur 
einen religiosen, sondern selbst einen mystisdien 
Bezug. Die Ehe ist eine Weihe und unter priester- 
lidier Beteiligung gesdilossen, daher von Lehren 
begleitet, die nach Plutardis Zeugnis dem orphi- 
sdien Glauben angehoren. Die Kampfspiele aber 
smd durdigangig Leichenfeiern, dem Totendienste 
verkniipft xmd auf Darstellung jener kosmisdien 
Ersdieinungen gerichtet, auf weldie die Seelen- 
lehre ihr Dogma psydiischer Unsterbliciikeit griin- 
det. In diesem Sinne feiern Horatius und Pindar 
die Gottlichkeit sieggekronter Kampfer, in diesem 
sind alle Enagonii und Promadii mystische Gbt- 
ter, Fiihrer der Seelen zur Unsterblichkeit; in die- 
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sem wird Athene, die geistigste aller orphischen 
Weihegb'ttinen, zugleich als die streitbereiteste 
Beschutzerin aller gewaltigen Helden des Lichts 
aufgefafit und dargestellt. Unablassigen, blutigen 
Kampf madit die demetrische Orphik zum Gesetz 
der Weihe, zur Vorbedingung einstiger Unsterb- 
licbkeit. Die Geweihten werden darum betrachtet 
[im griediischen] „als ein Feldlager* , [im lateini- 
sdien] „als ein Kriegsdienst", „als Heerfiihrer* , 
wenn er [griediisch] „der Ausleger der Religions- 
gebrauche" ist, und so genannt (Lykier, S. 59. 
Mutterredit s. u. „Heerfuhrer"). Alle agonistischen 
und palastrischen Dfoungen sind diesem mysti- 
schen Bezuge verkniipft und vielfadi mit mysti- 
sdien Feiern verbunden. Wenn demnach die un- 
zahligen auf Brautstand und Hochzeit, auf kor- 
perliche Obung und errungene Siege hinweisenden 
TongefaBe den Grabern iibergeben werden, so 
geschieht dies nidit, um irgendeinem kindischen 
Wahne von der Freude der Toten an derartigen 
Sehaustiieken zu geniigen oder der Eitelkeit des 
Lebens eine letzte Anerkennung darzubringen: 
es ist vielmehr die enge Verknupfung mit der Un- 
sterblidikeitslehre selbst, die alien diesen Athla 
und Xenia die Graher off net. Als Leichenumgebung 
verkunden sie denselben Glauben, dem sie in der 
Bliite des Lebens gewidmet waren. Erfiillt ist die 
hochste VerheiBung, welche die orphisdie Lehre 
an die hodizeitlidie Weihe, wie an den Kampf 
und Kampfespreis ankniipft. Jede Nike wird zum 
Ausdruek des Sieges, den die Seele im Tode iiber 
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den Leib davontragt. Das „Gute und Sdione" hat 
psydiischen Bezug. Die Vollendung des Leibes ist 
Bild der geistigen Schonheit, zu weldier die Weihe 
erhebt. Heros heiBt jeder durch die Initatian hin- 
aufgelauterte und emporgekampfte Mensch, wie 
Dionysos, der Herr der Seelen, der Verleiher der 
Unsterblichkeit selbst, als Heros angerufen wird. 
Heroenberuf hat der Geweihte. Alles, was das 
Heroenleben in dem Mythus auszeichnet, ist Vor- 
bild des „orphisdien [uralten] Lebens", Lehre und 
Erziehung des Menschengeschlechts, Muster edler 
Mannertugend, Biirgsdiaft der psydiischen Un- 
sterblichkeit. Als Orphisch-Geweihte finden Hera- 
kles, Theseus, die Dioskuren, Adiill auf alien 
Grabbildern hohe Auszeichnung; als Orpheusge- 
leiter die Argonauten vielfadie Beriicksichtigung, 
als orphisches Thema die Priifungen des Odys- 
seus sowie sein endlicher Leidenlohn ihre sepul- 
crale Verwendung. Aber audi diejenigen Bilder, 
welche des Dionysos' Kampfe, Siege, Triumphe zu 
ihrem Gegenstand erwahlen, verherrlidien den 
Segen der Weihe und dienen mit alien iibrigen 
Denkmalern des bacdiisdien Kreises demselben 
psydiischen SchluBgedanken. Alle Ungebiihr des 
dionysischen Gefolges, die Freudeszenen der dio- 
nysischen Feste, der Mummenscherz erinnern nidit 
etwa an genossene Freuden, sondern an den See- 
lenberuf des Gottes, dem alle diese Kultiibungen 
gelten. Als der groBe Padagog des Menschen auf 
der Lebenstbahn und iiber diese hinaus, wird der 
alte Silen auf manchen Bildern dargestellt. Es ist 
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also unzulassig, nur diejenigen Vasen, auf wel- 
chen das Weihezeremoniell, der Inthronisanus, die 
Schmiickung, die Aufnahme in die verschiedenen 
Grade, die Reinigungen, Siihnungen, Opferhand- 
hingen und anderes AuBerliche dargestellt wird, 
als Mysterienvasen zu bezeidinen. Sie unterschei- 
den sich von den iibrigen nicht dur<h den Reli- 
gionskreis, sondern nur durdi die besondere Art, 
in welcher sie ihre Zugehorigkeit zu der Orphik 
an den Tag legen. 

10. Neben den Mythen- und Gotterdarstellun- 
gen sind die Naturbilder eine besonders beliebte 
Ausdrucksform des Mysteriengedankens. Die 
altertiimlidie Anlage des orphisdien Glaubens- 
systems, seine Versdiiedenheit von der helleni- 
sdhen Auffassung, sein Ansdilufi an die orienta- 
lisdie, insbesondere an die agyptisdie Symbolik 
sprechen nirgends mit grofiter Anschaulichkeit sich 
aus. Es gibt in unserm mythologischen Wissen 
keine fiihlbare Liicke, als die durch den belleni- 
schen Standpunkt versdiuldete Vernachlassigung 
\dieses primaren Bilderkreises, ohne dessen genaue 
und zusammenhangende Kenntnis eine grofie Zahl 
iiberrasdiender Vasenbilder und selbst alles, was 
uns die klassische Gotterlehre als Attribute vor- 
fiihrt, vorziiglich aber der innere Ausbau eines 
grofiartigen, alle Schopfungskreise umfassenden 
elementaren Naturalismus ein verschlossenes R&t- 
sel bleiben muR. 

11. Uberhaupt hat unsere Betrachtung der Gra- 
berwelt ihr Augenmerk vorzugsweise auf die- 



' 



i 



DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 319 

jenigen Ersdieinungen zu richten, in welchen ein 
Gegensatz zu der vulgaren Theologie sidi zu er- 
kennen gibt. Der Kampf der orphischen Lehre 
gegen die Verflacfoung des Hellenismus ist eine der 
belehrendsten Seiten, welche das Graberstudium 
darbietet. Der Ausgang beider Systeme aus Einer 
Wurzel, ihre allmahliche Entfernung, ihre Wieder- 
annaherung, ihre gegenseitigen Konzessionen, das 
Ubergreif en des einen Ideenkreises in den andern, 
die verschiedenartige Einwirkung eines jeden auf 
die sittliche und politisdie Volksbildung, endlich 
die Zuriickfiihrung des hellenischen Polytheismois 
zur Einheit in dean mysiischen Dionysos kann vor- 
zugsweise in den Grabern beobachtet und erkannt 
werden. Dadurch bereichern wir die Geschichte 
des antiken Geistes mit einer der wichtigsten 
Wahrnehmungen, liefern den Schliissel des Ver- 
standnisses fiir manche Gotterkombinationen 
popularer Heiligtiimer, selbst der atbeniscben 
Akropolis, und bahnen den Weg zum Entwurfe 
dessen, was die Religionsgeschichte eigentlich sein 
soil, Geschichte des menschlichen Geistes auf dem 
Gebiete der Gottesbetrachtung. 

12. Der Gang dieser geistigen Kampf e ist in 
der Sukzession und dem Wechsel der Stilarten 
abgespiegelt. Der sakrale Ardiaisums entspricht 
dem strengen Anschlufi an das Dogma des Glau- 
bens, die archaisierende Imitation einer wirk- 
lichen oder angestrebten Ruckkehr zu demselben. 
Der freiere Stil entspringt dem freiern Gedanken, 
der gerne der poetischen Umbildung sakraler, in 
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Symbol und Mythen niedergelegten Gedanken 
sidi hingibt; die Haufung und tlberhaufung der 
Darstellung besonders romischer Denkmaler dem 
Wunsche, durch Zusammentragen aller mysti- 
sdien Heilszeidien die VerheiBung des Glaubens 
zu mehren. Dieselbe Betrachtungsweise erfordern 
die versdiiedenen GefaBforcmen, in welchen bald 
eine strengere, bald eine freiere Handhabung der 
orphisdien Symbolik sidi zu erkennen gibt. 

13. Mystik und Symbolik nab en wie alles, was 
des Menschen Geist erschafft, ihre Gesdiidite. 
Aber wahrend auf andern Entwidclungsgebieten 
ein Fortsdiritt von dem Unvollkommenen zu 
dem Vollkommenen sich bemerken laflt, ist in 
der Religion der Anfang stets das reinste. Die 
fortsdireitende Zeit bringt Verfall, Verdunke- 
lung und Schwindeh der ersten Begeisterung. 
Der Glaube der Orphik an eine einstige Uroffen- 
barung, an den Abfall von derselben, an die 
Notwendigkeit, sie von neuem zur Anerkennung 
zu bringen, ruht nidit auf Irrtum noch weniger 
auf berechneter Tausdiung. Aufgabe der Reli- 
gionsforsdiung ist es, die alteste Glaubensform 
zu ermitteln, die Stufenfolge des Abfalls darzu- 
stellen, das Verhaltnis der tiefern stofflichen 
Gedanken und Ansdiauungen zu den ersten 
hohern Ideen dem Verstandnis zu ersdiliefien, 
und so eine von Anfang bis zu Ende hindurdi- 
gehende Gesdiidite der antiken Denkweise auf 
dem Gebiete der hbdisten Fragen vorzubereiten. 
Wenn dieser Gesiditspunkt einmal zur Anerken- 
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nung gelangt, dann wird die ganz aufterlidie 
Klassifikation der Monumente durdi ein ideales 
Prinzip ersetzt. Wir werden iinstande sein, jedem 
Denkmale seine riditige Stellung zu dem orphi- 
sdien Glaubenssysteme anzuweisen, die Suk- 
zession der Geistesarten zu bestimmen, die Be- 
deutung der Symbole von ihrem ersten Sinne 
bis zu ihrer letzten Verwendung genetisch zu 
entwickeln und so den Anteil zu bestimmen, der 
den Ideen der vulgaren Religion, den Diditern, 
den kunstlerisdien Gesiditspunkten und den ali- 
gemeinen Zeitriditungen an der allmahligen Ver- 
fladiung der alten tiefsinnigen Lehren beizu- 
messen ist. 

14. Der Wert der Grabdenkmaler fur die Be- 
reidierung fast aller antiquarisdien Forsdiungs- 
gebiete soil weder gering geachtet nodi untersdiatzt 
werden. Die Ausbeute, welche sie fur die Kunst- 
gesdiidite, fiir die Kenntnis des Privatlebens, fiir 
die Erlauterung der Sdiriftsteller, fiir Palseo- 
graphie, Geschichte der Zoologie und Botanik, der 
Industrie und des Handelsverkehrs und kundert 
andere Dinge liefern, ist zu bedeutend, als dafi 
sie nidit auf voile Anerkennung Ansprudi madien 
konnte. Dennoch ist dies alles nur untergeord- 
neter, zufalliger Gewinn. Das Erforsdiungswiir- 
digste liegt ganz auf geistigem Gebiete. Es 
besteht in folgenden Fragen: Was dadite die 
vordiristlidie Mensdiheit am offenen Grabe ihrer 
Lieben? Weldie Vorstellung madite sie sidi von 
dem, was mit einem jeden in den letzten Augen- 

21 Bachofen, Unsterblichkeitslehre 
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blicken seines Daseins vorgehen werde? Auf 
weldier Weltbetrachtung ruht ihr Glaube an 
Unsterblidikeit? In weldier Form wird diese 
Fortdauer gedacht? Hat der Zustand des kunf- 
tigen Lebens nur wenige philosophsidie Geister 
beschaftigt? Gibt es nur einen Phsedon? Konnte 
die Mensdiheit die unsdiatzbare Uberzeugung 
einer jenseitigen Fortdauer entbehren und mit 
Plinius f rediem Ausspruche, eine soldie Annahme 
entspringe aus unserer Selbstuberhebung, sich 
befreunden? 1st es ein leerer Wahn, wenn die 
Alten den Mysterien das Zeugnis geben, sie 
allein iiberwanden die Todesfurdit, sie allein 
bewirkten durdi die Epopteia des hochsten 
Weihegrades das Gefiihl einer nicht nur in 
Gedanken empfundeneri, sondern wirklich und 
lebendig erfahrenen SeligkeitP In weldier Art 
hat der alte Glaube seine Naturbetrachtung iiber 
die sinnlidie Erscheinung erhoben? In weldier 
Art die tiefern den hohern Spharen, den Men- 
sdien dem gesamten Kosmos, das Physische und 
Psydiisdie der Ethik und Moral, alles Erschei- 
nende dem Gottlidien zu verbinden und so iiber 
das Zugangliche und Unzuganglidie, das Dies- 
seitige und Jenseitige den beruhigten Frieden 
versohnender Einheit auszugiefien sich bestrebt? 
Soldier Natur sind die Probleme, zu welchen 
das Graberstudium hinfiihrt. Ifber soldie Fragen 
suchen wir in ihm AufschlufL Jedes besdieide- 
nere Ziel bleibt hinter den Anforderungen zu- 
riick, welche der Ernst der Graberwelt an den 



DIE UNSTERBLICHKEITSLEHRE 323 

Forsdier stellt. GroB ist ohne Zweifel die 
Schwierigkeit der Losung; denn sie erf order t 
nicht nur die genaueste Priifung der unermefi- 
lidien Einzelheiten, sondern tiber diese erste 
Arbeitsstufe hinaus den Nachweis des Ideen- 
zusammenhangs, der immer nur im grofien und 
ganzen unternommen und weniger von dem auf- 
losenden Scharfsinn als von dem verkniipfenden 
Tiefsinn durdigefiihrt werden kann. Aber der 
Miihe entspridit der Lohn. Denn nur so werden 
wir zu einem wahren Wissen, zu durchgef iihrtem 
Denken gelangen, weil das allein in unsere Seele 
ganz sich hineinzuwirken vermag, was als ein 
ideales, innerlidi verbundenes System an uns 
herantritt. Das Denkmal von Canosa weist den 
Weg zu dieser tiefern Erkenntnis. Die Zeit wird 
lehren, ob wir seine Offenbarung zu niitzen ver- 
stehen. 



Anmerkung des Her ausgeber » : 

Die „griechi8chen" und „lateini8chen" Zitate vrurden ttber- 
setzt und t Jcursiv" gedruckt. Eine diesbezugliche Recht- 
fertigung beundet sich im vierten Band dieser Ausgabe 
(Der Baer). 
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GESAMMELTE SCHRIFTEN 

UNGEKUERZTE AUSGABEN 

In Yorbereitung befinden sich: 

BAND 3; DAS LYKISCHE VOLK 
BAND 4 : DER BAER i. d. RELIGIONEN DES ALTERTUMS 
BAND 6, 7: DIE SAGE VON TANAQUIL 
BAND 8, 9:ANTIQUARISCHE BRIEFE 
BAND 10:ROEMISCHE GRABLAMPEN 

Ferner werden zum ersten Male in deutscher Sprache erscheinen* 
UEBER DIE WUERFEL 

UEBER DIE HAENDE 

Die Autob iog r aphis eke RUckschau wird 
u.a.mit in den ersten Band aufgenommen. 

E i n e Luxusausgabe wird a I 8 
Privatdruck hergestellt u n d 
g e I a n g t n i e ht in den Handel. 

SCHUPFERISCHE ROMANTIK 

ZUR MORPHOLOGIE UND SYMBOLIK VON W. KEIPER 



